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ADDENDUM

L’ AUTOBIOGRAPHIE D’UN CHAMBELLAN
DU MaupI OBEIDALLAH LE FATIMIDE

(Hespéris, 3e-4¢ trimestre 1952)

N’ayant pas disposé, pour la rédaction de cet article de Pexcellente
¢dition du I#i'd; al-Hunaf@ de Maqrizl, par Jamal ad-Din a$-Sayyal,
Le Caire, 1948, qui représente un grand progres sur I'ancienne édition de
Bunz, je n’ai pu y faire les renvois nécessaires, qu’on trouvera dans les
additions suivantes :

p. 288, note 1. La deuxicme histoire de chien est dans Iffi‘dz, p. 82.

p. 294, — 1. Sur Ibn al-Fadl, voir Itti*dz, p. 52 et n, 5, 67, 69.

p. 295, — 2. Sur cet épisode, cf. Itti*dsz, p. 83. :

p. 296, — 3. Sur le passage du Mahdi pres de Constantine, cf. Iiti‘dz,
p. 84.

p. 297, — 2. Sumdtah (sic) est déja signalée dans Itti"dz, 67, a propos

d’une premiere mission fatimite en lfriqiya a Iépoque de
Ja‘far Sadiq. ‘

p. 304, -- 1. Sur le changement du nom de Q&’im, cf. Itti*dz, 107 et
sur emploi de Q&’im au sens de Mahdi, “Arib, 56 (al-imdm
al-q@’im).

p. 306, — 2. Sur Phistoire de Abn ‘Abdallah et de son frére, cf. Ifti‘dz,
74 sq.

p. 307, — 3. D’apreés Iiti‘dz, 84 sq., c’est un homme déguisé en hou-

cher qui aurait apporté au Mahdi dans sa prison une lettre du
Da‘i le prévenant de son arrivée.

p. 315, — 1. Cf. Itti‘dz, 110-111.

p. 318, — 4. Selon Itti'dz, 91 (cf. Muqaffd, 71), le Mahdi resta a
Sijilmésa 40 jours aprés la prise de la ville.

p. 326, — 2. Cf. aussi [tli'az, 89.

MARIUS CANARD,



EMILE LAOUST (1876-1952)

Un nouveau deuil a atteint I Institut des Hautes-Etudes marocaines :
le 20 septembre 1952, un des fondateurs de notre maison, le doyen des études
berbéres du Maroc, a été, aprés une bréve et doulourcuse maladie, enlevé‘
a Paffection des siens et a toutes les fidéles amitiés qu’en quarante ans de
séjour il avait nouées au Maroc.

Emile Laoust ¢tait né le 20 juillet 1876 a I'resnes-sur-Escaut. Rien ne
semblait destiner cet homme du Nord — qui aima toujours profondément
son pays d’origine

A une carriére coloniale. Au sortir de P'fcole Normale
de Douai, il exerca pendant deux ans dans son département. KEn 1898 il
demanda un poste en Algérie. Comme tant d’autres qui illustrérent la science
nord-africaine il fit un stage 4 I’'Ecole Normale de la Bouzaréa, ou, fort judi-
cieusement, on s’efforcait d’initier les jeunes maitres aux langues et aux
meeurs du pays. Ce fut donce en Algérie qu’Emile Laoust se prépara a sa
longue et féconde carriére marocaine.

La chance voulut qu'Emile Laoust fit affecté & Ghardaia. I sentit
qu’il avait trouvé sa voie : pendant ses trois années de Mzab c’est a I'étude
du berbére qu’il consacra les loisirs que lui laissait son enseignement. 1t
sans nul doute, cette vie si particuliere des Mzabites éveilla chez lui la
curiosité ethnographique.

(’était le moment ou René Basset — conscient de la primauté que la
recherche devait garder en Algérie — aidait et dirigeait tous ceux chez qui
il sentait une vocation d’enquéteurs. Sous sa direction LK. Laoust. qui
s’était rapproché d’Alger, se consacra aux recherches lingiistiques. Nommé
successivement A Blida, puis, aprés un bref séjour en France, directeur
d’école 4 Mouzaiaville et 4 Marengo, il étudia les dialectes berbéres de ces
régions telliennes : en 1912 son Etude sur le dialecte berbére du Chenoua
comparé a ceux des B. Mnacer et des B. Salah était accueillie dans les publi-
cations de la Faculté des Lettres d’Alger. '
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*
¥ %

Le Général Lyautey, dés sa nomination au Maroe, voulut a la fois orga-
niser 'enseignement des langues du pays el commencer exploration scien-
tifique du Maroc. II fondait en 1912 I'Ecole Supérieure de Langue arabe
et de dialectes berberes d’ou devait sortir notre Institut des Hautes-Etudes
marocaines. A la nouvelle école il fallait un berbérisant : I<mile Laoust fut
désigné. Il devait consacrer toute sa vie au Maroc : quarante ans d’un travail
acharné que les années ne ralentirent pas. La bibliographie qui suit cette
notice dira micux que des commentaires "ampleur de cette ceuvre. Je vou-

drais seulement en dégager les traits dominants.

IXmile Laoust eul la passion de la découverte : & chaque progreés de la
pacification il se hatail de parcourir le pays soumis, d’interroger ses habi-
tants, de contempler sa vie. Les postes les plus avancés le voyaient bien

‘souvent el ses anciens ¢léves lui rendaient en déférente amitié et en aide
tout ce qu’il leur avait donné en dévouement. Il aimait saisir et révéler
de nouveaux aspects de ce monde berbere, a la fois si un et si vari¢, auquel
il avait comsacré son intelligence et donné son cceur.

Mais ce savant avait au plus haut point le sens du social et méme le gofit
de Paction. En 1914, il fut détaché en mission aupres du Controleur civil
Le Glay, chargé de mettre au point Padministration des tribus berberes
de la région de Meknes, pour organiser les premieres ¢coles franco-berbéres.
I1 étudiait d’abord pour enscigner. Ce fut pour ses éleves de I'Institut des
Hautes-Ftudes marocaines et du cours des Affaires Indigénes qu’il composa
ses deux manuels sur les dialectes du sud marocain et du Maroe central.
Il savait que ces livres, qui devaient présenter une vue d’ensemble de dia-
lectes encore mal inventoriés, risquaient d’¢tre assez vite périmés. Il eut
le courage de les faire et la sagesse de sc contenter d’une transeription
sinple, capablejde ne pas rebuter les débutants. Ces manuels ont accompli
leur tache : ils ont permis de former de nombreux berhérisants.

Mais cet excellent professeur savait que I'enquéte linguistique a d’autres
exigences : nous lui devons deux importantes études dialectales. Celle qu’il
consacra au dialecte berbére des Ntifa lui permit de travailler aux confins



EMILE LAOUST 11

de la tachelhit et de la lamazirf. Son grand travail sur Siwa posa une des
bornes-frontiéres du monde berbére. L’un et I'autre livres apportent une
masse considérable de documents nouveaux.

Il ne devait jamais abandonner la linguistique. Les ¢tudes de vocabu-
laire Pavaient toujours tenté ; en 1939 il donnait une ¢tude sur les topo-
nymes du Haut-Atlas : petit livre riche de laits et aussi d’hypolhéses ingé-
nicuses ou hardies, qui fonda les ¢tudes de toponymie bherbere au Maroc,
el qui, par les questions qu’il souléve, restera une ceuvre curieuse et [¢conde.

Mais IEmile Laoust ne pouvait séparer la langue des Berbeéres de leur vie :
plus loin que les phénomenes linguistiques il recherchait les traits parti-
culiers de la race qu’il aimait. Son attitude intellectuelle était celle d’un
humaniste et non celle d’un théoricien de la linguistique. C’est dans les
techniques et surtoul dans les rites et les croyances qu’il allait saisir ’ame
berbere. Le titre de sa thése de doctorat : Mols et choses berbéres ¢tait bien
significatif : autant et plus qu’une suite d’études de vocabulaire, ¢’était une
séric de coups de sonde dans la vic berbeére.

De plus en plus le linguiste qu’était a ses origines Emile Laoust se voua
avec passion et succes aux recherches ethnographiques. Son ami Biarnay
dont il publia avec M. Louis Brunot les Noles d’ethnographie el de linguis-
liqgue nord-africaines, lui avait donné 'exemple. Pendant plusieurs annces
il travailla avec un autre de nos collegues et amis, le Provencal Jules Bour-
rilly, avec lu, il publia les Stéles funéraires marocaines ol ils étudiaient avec
iant de sagacit¢ de difficiles problémes d’origines et ou ils nous ont conservé
de précieux documents. Peu apres il recueillait avec un soin pieux les notes
de Bourrilly et nous donnait ainsi le premier manuel d’ethnographie maro-
-aine. Dés le début de sa carricre, ses études sur le Mariage des Berbéres
du Maroc, sur les Survivances paiennes dans U Islam berbére, témoignaieni
de son intelligence des rites et des croyances. Mais ce fut par les Noms et
cérémonies des feux de joie chez les Berbéres du Haut-Atlas qu’il se plaga,
a coté de Doutté et de Westermarck, parmi les grands ethnographes de
I’Afrique du Nord. Ses enquétes, d’un champ volontairement limité, furent
singuliérement pénétrantes et révélatrices. Son ceuvre de maitrise dans ce
nouveau domaine fut sans nul doute sa grande étude sur I’Habilalion chez
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les transhumanis de U Atlas Ceniral. Des analyses minuticuses et aussi un
véritable esprit de divination lui permirent d’arriver a des découvertes
sensationnelles que les enquétes postérieures ont confirmé : il n’hésita
pas a reconnaitre dans la maison a impluvium des oasis une vieille maison
romaine et il établit que toutes les architectures des transhumants de I’ Atlas
central venaient a4 une date assez récente des oasis. [’archéologie et 1’his-
toire s’enrichissaient ainsi des trouvailles de I’ethnologie. Son dernier grand
livre fut un travail de folklore : des Confes berbéres du Maroc, traduits et
annotés, qui apportent aux comparatistes une riche matiere.

Il est impossible aujourd’hui de s’occuper d’ethnographie nord-afri-
caine sans avoir recours aux ouvrages d’Emile Laoust. C’est, je crois, dans
cette discipline que notre collégue a publié ses ceuvres maitresses, celles
qui sont assurées, quels que soient les progres de nos connaissances sur la
vie berbére, d’une belle et longue fécondité.

Je ne saurais achever cette notice sans dire quelques mots de I’ homme.
Je lui ai toujours gardé une profonde reconnaissance pour m’avoir, par ses
travaux et ses conversations, aidé & connaitre et & aimer le monde berbeére.
Beaucoup, au Maroc et ailleurs, éprouvent a son égard la méme gratitude.
I.a sympathie que nous éprouvions 'un pour 'autre comme collégues se
transforma en une solide amitié. J’aimais aller m’entretenir avec lui, non
seulement des aspects communs de nos études, mais de tout ce qui concer-
nait le Maroc d’aujourd’hui, dont il surveillait, avec une attention vigilante
et souvent inquiéte, la rapide évolution. Il avait toujourseule goiit de ’action
et n’avait jamais refusé les risques et les responsabilités de la lutte. Cela
lui avait valu une profonde connaissance des humains et sa perspicacité
n’était jamais en défaut. En homme du Nord, il exprimait ses opinions
avec une franchise et parfois un humour qui n’arrivaient pas a masquer
sa profon de sensibilité et sa honté. J’admirais chez lui sa curiosité toujours
jeune et passionnée et aussi son infatigable dévouement. Alors qu’il avait
bien gagné le droit de se consacrer uniquement a ses travaux, dans la paix
d’une studieuse retraite, il se dépensa sans compter comme président de
la Croix-Rouge et comme doyen de la Commission Municipale de Rabat.
A cet homme de science et de bien, le Maroc doit beaucoup.
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A Pachévement de la pacification en 1934 le général Huré, Comman-
dant supérieur des troupes du Maroc, lui adressait une lettre qui constitue
un hommage aussi mérité qu’éclatant. « Avant de quitter le Maroc, il me
plait de vous rappeler que j’ai toujours attaché du prix a votre collabo-
ration avec mes divers services. En raison de la nature de vos travaux sur
la langue et les populations berbéres du Maroc, de votre enseignement
dispensé aux Officiers du Corps d’Occupation, comme aussi des missions
dont vous avez été chargé sur le front de la dissidence, il est légitime de
vous compter parmi les bons ouvriers de la pacification en pays berbére
et je suis heureux de vous en rendre témoignage. »

En 1949, alors qu’il avait quitté depuis 1935 notre maison, la rosette de
la Légion d’honneur lui était conférée au titre du Ministére des Affaires
Etrangéres qui récompensait ainsi ’homme d’action et le savant.

*
* %k

.

1

Dans la maison dont il fut un des fondateurs, olt pendant tant d’années
il a accompli avec tant de conscience et de succes sa double tache de pro-
fesseur et de chercheur, sa mémoire sera fidélement gardée. Parmi tous
ceux de I'équipe marocaine, il aura été le meilleur initiateur au monde
berbere. Ses ceuvres continuent son action personnelle. Et si la vieille
Berbérie finit un jour par changer profondément sa vie, on ira chercher
dans les livres de ce grand Francais d’irrécusables témoignages sur 'ame
’un peuple attachant entre tlous.

Henri TERRASSE.

PUBLICATIONS D’EMILE LAOUST

1912

Etude sur le dialecte berbére du Chenoua comparé avec ceux des B. Mnacer el des
B. Salah, Paris, Leroux, 1912, in-4°, 1I 4 197 p., « Publications de la Faculté des

Lettres d’Alger», T. L.
19156

Le mariage chez les Berbéres du Maroc, « Archives berbéres », fasc. I, Paris, Leroux,
1915, pet. in-40, 39 p.



14 HENRI TERRASSE

1918

Ie nom de la charrue et de ses accessoires chez les Berbéres, « Archives berbéres, 1918,
vol. 3, fase. 1, pp. 1-30.

Etude sur le dialecte berbére des Nlifa, Grammaire, Textes, Paris, Leroux, 1918,
in-89, XVI -+ 446 p., « Publications de I'Ecole Supéricure de Langue arabe et de
dialectes berbéres de Rabat ».

1919
Survivances paiennes dans I’ Islam berbére. — « FFrance-Maroc », 1919, pp. 153-157,
3 phot. .
1920
Mots et Choses berbéres. — Noles de linguislique et d’ethnographie. — Dialectes du

Maroce. Ouvrage illustré de 112 gravures ou croquis et 4 pl. h.t., Paris, Challamel,
1920, gr. in-8°, XX + 531 p.

Coup &’ il sur les éludes dialectales berbeéres du Maroc, « Bulletin de VL. IE.M. »,
no 1, décembre 1920, pp. 107-119.

1921

Cours de berbére marocain, Dialectes du Sous, du IHaul el de U Anti-Atlas, 17¢ éd.,
Paris, Challamel, 1921, in-12, XVI + 312 p.; 2¢ éd., Paris, Challamel, 1936.

Noms el Cérémonies des Feux de joie chez les Berbéres du Haut et de I Anti-Atlas
« Hespéris », 1921, pp. 3-66 ; 387-420 ; extrait de « Hespéris », 1921, in-4°, VIII + 167
p., 15 pl., 1 carte h.t.

Sidi Hmed ou Moussa dans la caverne du cyclope, « Hespéris », 1921, 1er trim. p.
91-92.

La littérature des Berbéres d’aprés Uouvrage de M. Henri BASSET, « Hespéris »,
1921, 2¢ trim., p. 194-208.

1922

PasseMarD (Emm.), E. Laoust et J. BournriLLY, Mode d’extraction des pierres
meuliéres au Maroc, « Anthropologie », ds. Assoc. fran¢. pour ’avancement des Sc.,
Congreés de Montpellier, 1922,

1923

Pécheurs berbeéres du Sous, « Hespéris », 1923, 3¢ trim., p. 237-260 ; 297-361, 23 fig.,

1 carte, Paris, Larose, 1923, pet. in-40, 93 p., fig. ds. le texte, 1 pl. h.t.
1924

Rapport sur les études relalives a la dialectologie berbére de 1920 a 1924, « Hespéris »,
4e trim. 1924, pp. 455-459.



EMILE LAOUST 15

Cours de berbére marocain, Dialectes du Maroc Ceniral, Zemmour, Beni Mtir, Beni
Myuild, Zayan, Ait Sgougou, Ichquern, 17¢ éd., Rabat, 1924; 2¢ éd., Paris, Geuthner,
1928, in-12, XXII + 323 p.; 3¢ éd. , Paris, Geuthner, 1939, in-12, XXIT - 323 p.,
«Bilbiothéque de 'LH.E.M. », T. II.

Le taleb el la mosquée en pays berbére, « Bulletin de ’Enscignement Public du Marocy,
octobre 1924, pp. 3-18,

Brarnay (8.), Noles d’Ithnographie el de Linguistique Nord-Africaines, Publides
par L. Brunot et 12. LaousT, Paris, 1924, in- 8¢, 272 p., Publications de 'LH.E.M.,
T. XII

1925

Un texte dans le dialecle ber bére des Ait Messad, « Mélanges René Basser », T. 11,
1925, pp. 305-334, 2 pl. h.t. :

1926

Rif et Jbala, Numéro spécial du « Bulletin de PEnseignement Public du Maroc »,
janvier 1926, 115 p., 1 carte. ... Le dialecle berbére du Rif, par E. LaousT, pp. 79-81,

Un voyage a Siwa, Uoasis de Jupiter Ammon, « Revue de Géographie marocaine ».
2etrim. 1926, 16 p.

1927
Le dialecte berbére du Rif, « Hespéris », 1927, 2¢ trim., pp. 173-208.

BougriLLy (J.) et E. Laousrt, Stéles funéraires marocaines, Paris, Larose, 1927,
pet. in-4°, 125 p., LIX pl., « Collection Hespéris », no IIL.

1928

Chants berbéres conlre 'occ upation frangaise, « Mémorial Henri Bassgr o, t. I, p. 9-
20, Paris, Geuthner, 1928,

1930

Au sujet de la charrue berbére, « Hespéris », 1930 1¢r trim., pp. 37-47, 11 fig.

1931

Siwa, t. I, Son parler, Paris, Leroux, 1931, pet. in-4°, XVIII -+ 317 p., « Publica-
tions de I’ Institut des Hautes Iitudes marocaines », t. XX III.

1932

BourriLLy (Joseph), Eléments d’ethnographie marocaine. Publiés par E. Laoust
Paris, Larose, 1932, in-12, 262 p. 30 pl. 1 carte h.t., « Bibliothéque de Culture et de
Vulgarisation Nord-Africaines », dirigée par E. LEVI-PROVENGAL.



16 HENRI TERRASSE

Initiation au Maroc, (Artiecle - Les Berbéres), Ouvrage publié par I'Institut des
Hautes Ktudes marocaines, Préface de MM. GoTTELAND et BrunoT, Rabat, Ecole
du Livre, 1932, in-80, 230 p., 1 carte en déplié, Direction Générale de 1’ Instruction
Publique, des Beaux-Arts et des Antiquités du Maroc; 2¢ édition, Initiation au Maroc,
Paris, Les éditions d’art et d’histoire, 1937, in-12, XIV + 357 p., 10 cartes ds. le
texte et 32 pl. h.t., Institut des Hautes Etudes maricaines; 3¢ édition. Initiation au
Maroc, Nouvelle édition mise a jour, Paris, Vangest, Les éditions d’art et d’histoire,
1945, pet. in-8°, XVIII + 399 p., 10 cartes, 32 pl. h.t., Institut des Hautes Etudes
marocaines.

Le nom berbére du qsar : igherm, « Actes du VIIIe Congres de I’ Institut des Hautes
Etudes marocaines », p. 44, Paris, Larose, 1933. ‘
1934

Le nom berbére du gsar : igherm. « Hespéris », 1934, pp. 188-190.
Article Siwa dans Encyclopédie de I'Islam, Paris, Leyde, Brill-Klincksieck, 1934,
t. IV, p. 482-485.

1935

L’Habitation chez les Transhumants du Maroc Cenlral, Paris, Larose, 1935,
pet. in-4°, XTI + 319 p., 103 fig. ds le texte, 48 pl. h.t., 1 carte en déplié, « Collec-
tion Hespéris », Institut des Hautes Etudes Marocaines, n°® VL.

1939

Contribution a une étude sur la toponymie du Haut-Atlas : Adrar-n-Deren, d’apreés
les cartes de J. DRESCH, « Revue des Etudes Islamiques », année 1939, Cahier Iil-
IV, p. 201-312, année 1940, cahier I-11I, p. 27-73.

1940

Encyclopédie coloniale et maritime, Le Maroc (sous la direction d’Eugéne GUER-
NIER). — Le Folklore marocain par Emile LaousTt, Paris, 1940, fasc. 23, série IV,
Maroc : fasc. 14, in-4°, pp. 429-456, phot.

1947

Les noms berbéres de Uogre et de ogresse, « Hespéris », 1947, 3e-4e trim., pp. 253-265.

1949

Conles berbéres du Maroc, vol. 1. — Textes berbéres du Groupe Beraber-Chleuh
(Maroc Central, Haut el Anti-Atlas), Paris, Larose, 1949, pet. in-4°, VIII + 178 p. ;

vol. 2, Conltes... traduits et annotés, pet. in-4° X II + 317 p. « Publications de I’ Institut
des Hautes Etudes marocaines », t. L.



LA INVASION DE LOS A\LMOR\AVIDES
Y LA BATALLA DE ZALACA

La batalla de Zalaca fué el primer encuentro campal, desde los tiempos
de Almanzor, en que los abatidos musulmanes de al-Andalus, unidos a los
Almoravides, vengaban todo un siglo de derrotas y desmembraciones y
poniendo en fuga al glorioso y triunfante emperador Alfonso VI, acababan
con la vergonzosa humillacion de las parias.

La ansiada ayuda de Yusuf b. Tasufin y su resonante victoria causaron
enorme sensacion entre los stibditos de los reyes de taifas, que llamaron al
ano en que tuvo lugar, el ano de Zalaca y dié pié¢ a innumeros relatos y
comentarios, aprovechados por los cronistas tardios para enmaraiar y
deformar con fines de propaganda y exaltacion islamica la narracion de
toda la campana.

Cartas apocrifas de hueco lirismo y decadente retérica, suefios profé-
ticos y leyendas, descripciones imaginarias del campo de batalla y de las
peripecias de la lucha, exageraciones increibles sobre el namero de comba-
tientes y de muertos cristianos, exaltacion forzada del heroismo de al-
Mu‘tamid, cubierto de heridas, asi como sutiles y contradictorias justifi-
caciones de los méviles y de la conducta de los protagonistas de este drama
son el arenal que hay que remover y separar, para que aparezcan las pocas
pepitas de oro en que encontremos la verdad, mas o menos contrastada,
de la invasion almoravide y de su primera victoria.

La situacion de los reyes de taifas no podia ser mas desesperada, tanto
que el pocta Ibn al-Gassal arengaba asi a sus compatriotas :

— oh gente de al-Andalus | aguijad vuestras monturas,

porque el permanecer aqui es un error;
— la ropa se deshilacha (primero) por los bordes
y veo que la ropa de la peninsula se deshilacha por el medio.
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— Nosotros estamos entre un enemigo que no se nos aparta ;
{, cémo vivir con la serpiente en el cesto ? (1)

Al-Qadir, después de entregar sus tesoros y fortalezas y de ver sus domi-
nios asolados durante siete anos, rendia Toledo al terrible Alfonso. Al-
Mu‘tamid pagaba enormes parias y cuando ‘Abd Allah, rey de Granada,
se negaba a ser tributario de Castilla por 20.000 dinares anuales, so pretexto
de no tener fronteras comunes con ella, Ibn ‘Ammar, visir de al-Mu‘tamid,
ofrecia a Alfonso, a cambio de una alianza ofensiva contra Granada, 50.000
dinares y todo el botin que se cogiera al tomarla.

La politica de Alfonso, poco antes de caer Toledo en sus manos, era,
segun palabras del mismo ‘Abd Allah, rey zirl de Granada, enfrontar a
los principes musulmanes unos contra otros, y exigirles continuamente
tributos para debilitar sus recursos y agotarlos. « Una vez llegados a ese
extremo, no tendran mas remedio que someterse y entregarse espon-
taneamente. Eso ha ocurrido con Toledo, que voy a ganar sin fatigas,
gracias al empobrecimiento y dispersion de sus habitantes y a la huida
de su soberano » (2).

LOS REYES DE TAIFAS Y LA POLITICA DE ALFONSO VI

Los reyes de taifas, acomodandose a las circunstancias, dejaban pasar
los dias y se decian, segin confiesa el propio ‘Abd Allah : «antes que
nuestros recursos se agoten y que nuestros stbditos se vean arruinados,
como pretenden los cristianos, Allah nos salvara y hara triunfar a los
musulmanes ». Nadie preveia como llegaria ese socorro, pero entretanto
el poder almoravide se iba consolidando en al-Magrib y avanzaba por el
norte de Marruecos. Los reyes de taifas, que seguian con toda atencion
sus movimientos, sabian lo peligroso que era llamar en su auxilio a los
bereberes. Las ruinas y la desolacion sembradas en todo al-Andalus, du-
rante la fitna o revolucion que siguio a la caida del Califato, por los turbu-

(1) AL-MAQQARI, Analectes, 11, 672.

(2) Palabras de Alfonso, segiin ‘Abd Alldh en sus Memorias, publicadas por Lévi-Provencal en « al-
Andalus », vol. IV, fasc. I, p. 35 de la trad. Politica que el conde mozarabe, Sisnando, confirmaba ast en
una entrevista con el rey granadino : « a los cristianos pertenecié al principio al-Andalus, hasta que fueron
vencidos por los Arabes y arrinconados en Galicia, 1a regién del pafs menos favorecida por la naturaleza.
Ahora, que es posible, desean recobrar lo que se les arrebatd por la fuerza y para que el resultado sea defi-
nitivo, hay que debilitaros y gastaros con el tiempo. Cuando ya no os queden ni dinero, ni soldados nos
apoderaremos del pafs sin el menor esfuerzo ». Ibid., p. 36.
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lentos mercenarios africanos, traidos por al-Hakam II y por Almanzor,
eran bastantes para frenar todo deseo de sacudir por ese medio el yugo
cristiano. _

Pero en 475 (1 junio 1082 a 20 mayo 1083) una embajada castellana llega
a Sevilla para cobrar el tributo anual y provoca un gravisimo casus belli.

Dice Ibn al-Labbana, poeta de la corte de al-Mu‘tamid y por lo tanto
contemporaneo, sj no testigo presencial de lo sucedido, que ese afno 475
(1082-83) lleg6 el judio 1bn-Salib con un grupo de caudillos cristianos para
cobrar las consabidas parias ; que acamparon junto a una de las puertas
de Sevilla y que al-Mu‘tamid les envi6 el dinero con una delegacion- de
personajes de su corte. Pero el judio les dijo : « no tomaré la baja ley de lo
que me dais ; no le aceptaré sino (oro) puro y a partir de este afio no tomaré
sino las ciudades del pais. Devolvedle el dinero». Se lo devolvieron a al-
Mu‘tamid, quien informado de lo ocurrido, llamé a los soldados y les dijo :
« Traedme al judio y a sus compaiieros y cortad las cuerdas de sus tiendas. »
Cumplido lo que les mandd, se lo llevaron y les dijo : « encarcelad a los
cristianos y crucificad al judio maldito ». Este le dijo : « no lo hagas y te
daré por mi rescate mi peso en oro ». Pero al-Mu‘tamid le respondi6 : « Vive
Dios, que aunque me dieses el pais de la otra orilla del Estrecho junto con
al-Andalus, no te lo ace ptaria ». Y fué crucificado. Cuando llegé la noticia
al rey cristiano, escribi6 sobre ellos a al-Mu‘tamid y envié a recogerlos,
jurando que irfa con tantos soldades como los cabellos de su cabeza, hasta
llegar al mar del Estrecho ().

Ibn al-Labbiana, como deveoto amigo de al-Mu‘tamid, no da mas porme-
nores sobre este episodio que los que cargan toda la responsabilidad de
lo ocurrido sobre el judio y sobre el rey Alfonso, pero al Rawd al-mi‘lar
explica de otro modo muy distinto los motivos que provocaron la denuncia
del tratado de paz vigente entre Castilla y Sevilla. Al-Mu‘tamid, se retraso
en pagar el tributo en el plazo acostumbrado, a causa de la guerra que
hacia a Ibn-Sumadih, sefior de Almeria, por haber agotado en ella todos
sus recursos y ardi6 en colera el tirano (Alfonso) por este descuido ; se
extralimitd, pidiendo algunos castillos, ademas de las parias y se excedid
en sus falsas acusaciones (2).

(1) Ar-Maqoari, Analectes, 11, 598, reproducido por Dozy, Loci de Abbaddis, 11, 231.
(2) La Péninsule ibérique au moyen dge, d'aprés le Rawd al-mi'tar, edic. Lévi-Provengal, p. 84 del texto
Y 134 de la traduccion.
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Asi parece explicarse mas razonablemente la conducta, tanto de Alfonso
como de al-Mu‘tamid, pero aqui el cronista de al-Rawd al-mi‘iar, dos siglos
y medio posterior a los hechos y mucho mas libre que el poeta contempo-
raneo, Ibn Labbana, pasa a dar rienda suelta a la imaginacién, justifica
en una absurda leyenda el arrebato del rey de Sevilla y hace aun mas
odiosas las exigencias de Alfonso y de su embajador judio.

Pidi6 (Alfonso) que su mujer, la condesa — o sea la reina Constanza,
que en primeraé nupcias fué esposa del conde de Chalon-sur-Sadne —
entrase en la mezquita mayor de Cérdoba para dar a luz, pues estaba en
cinta. Le habian aconsejado esto los sacerdotes y obispos, porque en el
lado occidental de la mezquita hubo antiguamente una iglesia muy vene-
rada por ellos y sobre la cual habian construido los musulmanes su mez-
quita mayor. Pidio que se instalase su mujer en la ciudad de al-Zahrad’,
al oeste de Cordoba, para desde alli ir frecuentemente a la mezquita, y tener
asi un parto feliz, favorecido por los aires sanos de al-Zahra’ y por los
méritos del sitio ya descrito de la mezquita. Pretendia que los médicos le
habian aconsejado dar a luz en al-Zahrd’, al mismo tiempo que los sacer-
dotes le habian recomendado la mezquita. Fué como su embajador, para
tratar de ello, un judio, que era visir del hijo de Fernando (Alfonso) y
hablé ante al-Mu‘tamid de algo por lo que habia ido en nombre de su
sefior. Ibn “Abbad, le hizo desesperar de conseguir nada de todo aquello.
Le hablo el judio con groseria y le expuso lo que no se podia tolerar.
Cogi6 Ibn ‘Abbad un tintero que tenia a mano, lo descargé sobre la cabeza
del judio y le salto los sesos que se le derramaron por el cuello. Luego
mandé que fuese crucificado cabeza abajo en Cérdoba.

De esta forma el amor propio musulman justificaba el arrebato colérico
de al-Mu‘tamid, que tan graves consecuencias iba a tener para todos.

En Oriente circulé otra version tan desaforada como esta, pero de rasgos
completamente distintos, prueba de su falsedad. Dice Ibn al-Atir que,
cuando Alfonso se apoderé de Toledo, le envio al-Mu‘tamid el tributo,
como de costumbre, pero el rey de Castilla se lo devolvio sin querer acep-
tarlo y le amenazo6 e intimido con ir a Coérdoba y apoderarse de ella, si
no le entregaba todos los castillos que habia en la montana (sic), quedando
el llano para los musulmanes. Tenia el embajador una escolta de quinientos
caballos. Aloj6 Muhammad b.“Abbad al embajador y repartié a sus acom-
pafiantes entre los caides de su ejército. Luego mando a cada uno de éstos
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que matase al hombre (cristiano) que tenia consigo. Hizo traer a su pre-
sencia al embajador y lo abofeted (1) hasta que se le saltaron los ojos.
Se libraron de la matanza tres individuos que volvieron a Alfonso y le
contaron lo sucedido, cuando se dirigia a Cordoba para sitiarla. Al recibir
la noticia, se volvio a Toledo para reunir los pertrechos del asedio (2).

Al-Nuwayri incurre en el mismo error que Ibn al-Atir, al colocar este
episodio de Ibn Salib, después de la toma de Toledo y su imaginacion lo
adorna con nuevas pinceladas; al-Mu‘tamid, envia sumiso y puntual el
tributo todos los afios, pero Alfonso se lo rechaza y devuelve el que le
manda, después de tomar Toledo y le amenaza con tomar también Cor-
doba, si no le entrega todos los castillos, quedandose al-Mu‘tamid con la
tierra llana. Le envia el judio — a quien llama Salbib — para pedir 12.000
dinares. No alude para nada a las insolencias del embajador ni a su nega-
tiva a recibir el dinero. Al-Mu‘tamid, ante tan exagerada pretension,
reparte a los caballeros de la escolta, entre sus tropas y los hace matar.
Al anochecer hace que le presenten al judio, le destoca la cabeza y manda
golpearlo con suelas claveteadas, hasta que se le saltaron los ojos. Alfonso
se entera de lo ocurrido, cuando estaba en camino para ir a sitiar a Cordoba ;
se vuelve inmediatamente a Toledo v al-Mu'tamid, al saberlo regresa a
Sevilla (3), con lo cual este cronista coloca la escena en un lugar indeter-
minado y no a las puertas de Sevilla, como puntualiza Ibn al-Labbana,
cuyo testimonio por andaluz, contemporaneo y amigo de al-Mu‘tamid,
merece mucho mas crédito.

Ibn al-Jatib sigue otra version, ‘segun la cual al-Mu‘tamid encarceld
a toda la escolta del embajador y cuando Alfonso le envid a reclamar su
libertad, el rey sevillano se negoé a acceder, si no era a condicion de que le
evacuase el castillo de Almodovar, como se hizo. Dozy ha aceptado esta
evacuacion como un hecho, a pesar de no mencionarla mas que Ibn al
Jatib y de estar tan en contradicciéon con las normas de absoluto dominio
Y superioridad, que regian la conducta de Alfonso, frente a los apocados y
serviles reyes de taifas (*).

(1) Variante : lo apret6 o prensd.

(2) Loci de Abbadidis, II, 36.

() Ibid., I1I, 133.

(4) Loci, I1, 174 /5. En la Ihita, edicion de El Cairo, II, 75, no menciona para nada a Almodévar.
Dice solamente que se neg6 a devolver los caballeros de la escolta y que pidi6 auxilio a Yasuf. El mismo
Ibn al-Jatib en su A'mdl al- a'ldm, p. 281, omite también la condicién de entregar Almoddvar y afiade que
al-Mu'tamid ofreci¢ sus excuasas a Alfonso, sin resultado.
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Le tnico verosimil y razonable que parece deducirse de estas diferentes
versiones es que al-Mu‘tamid, impresionable y apasionado como buen
poeta, perdio el dominio de sus nervios, ante la insolencia del judio y dio
un paso fatal, haciendo algo parecido a lo que, afios antes, habia hecho
con su visir Ibn ‘Ammar.

Cuando se calmo al-Mu‘tamid y vio las consecuencias que su arrebato
de colera iba a traer, pidio ante todo a los alfaquies un dictamen (fatwa)
que lo justificase a los ojos del pueblo. El alfaqui Muhammad b. al-Talla® (1)

.se apresurd a darselo, justificando la muerte del émbajador,que habia
transgredido los limites de su mision.

Al-Rawd al-Mi*{ar, fuente muy contaminada y la unica en dar esta
referencia, hace decir a Ibn al-Talla*, cuando sali6 de evacuar su consulta :
« me he apresurado a darle este dictamen por miedo a que el hombre se
canse de lo que se ha propuesto, de apartarse del enemigo. Quizd Dios
apresure una alegria para los musulmanes con su proposito » (2).

La ruptura de al-Mu‘tamid con Alfonso y el asesinato del embajador
judio debieron ocurrir muy adelantado el afio 1082, pues el afio musul-
man que se les asigna no empieza hasta el primero de Junio de 1082 y
Alfonso necessitaria tiempo para prepararse a tomar cumplida venganza ;
asi que su expedicion de castigo contra el reino sevillano v su llegada a
Tarifa no pudieron tener lugar sino en la primavera del afio 1083.

Al-Mu‘tamid, consciente de la gravedad de su accidon v previendo sus
consecuencias, escribio entretanto a Yuasuf b. Tasufin, pidiéndole socorro
y excitandole a emprender la guerra santa con sus A'moravides y lo mismo
hicieron los sabios y gente de pro de al-Andalus (3). Yasul que regreso
a Marraku$ en septiembre del 1082, después de haber conquistado buena

(1) Abd 'Abd Alldah Muhammad b. Farag b. al-Talld’, nacido en 404-1014 — y muerto en 479-1101.
Su biografia en Ibn BaSkuwil, al-Sile, n° 1123 ; Dabbi, Bugya, ne 25,

(2) Ibid., p. 84 del texto ¥y 105 de la traduccion.

(3) Ibn Jaldin, ‘Ibar, 1, 243. El creciente poderio ¥ las ripidas conquistas de los Almordvides bajo el
reinado de Y@Gsuf atrajeron muy pronto Ia atencién de los musulmanes andaluces y debieron hacerles desear
v a la vez temer su intervencion. l.a iniciativa no correspondio exclusivamente a al-Mu'tamid, como algu-
nos cronistas, admiradores suyos, pretenden. Ya al-fHulal al-mawsiyya atribuye a Ibn al-Aftas, rey de Ba-
dajoz, una gestion anterior a 474-1081, aunque la carta_en que la apoya es apocrifa. "Abd Allah, el rey de
Granada, en sus Memorias nos informa que su hermano Tamim de Milaga, antes de solicitar en comun la
venida de Yasuf para hacer la guerra sunta, habia pedido refuerzos a los Almoravides para vencer a su
hermano en 1a guerra que se hacian por el reparto del reino de su abuelo, Tambien el Rawd al-mi'{dr pun-
tualiza cque antes de la embajada conjunta de los reyes de Sevilla, Badajoz ¥ Granada, recibia Yiisuf a
menudo delegaciones de las ciudades fronterizas, que imploraban su asistencia contra los cristianos v
solicitaban la intervencién de los alfaquies v cortesanos en su favor. Ibid., p. 86 del texto v 107 de la tra-
duccién.
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parte de Argelia, recibio en su capital la apremiante llamada de al-Mu‘ta-
mid y le contest6 « si Dios me concede ganar a Ceuta, me reuniré con voso-
tros y me esforzaré en atacar al enemigo con toda mi alma ».

LA EXPEDICION DE TARIFA Y EI. LLAMAMIENTO
A LOS ALMORAVIDES

Llegé la primavera de 1083 y Alfonso, que habia jurado llevar la guerra
hasta Sevilla y sitiar a al-Mu‘tamid en su propio alcazar, invadio, segun
al-Rawd al-mi‘{ar el pais musulman con dos ejércitos, uno al que mandoé
avanzar por la regién de Beja, en el Algarve, arrasandolo todo para seguir
por Niebla hacia Sevilla y llegar a Triana y otro que bajo su mando per-
sonal avanzo directamente sobre Sevilla, y lo pasé todo a sangre y fuego.
Al reunirse las dos columnas a orillas del Guadalquivir, se mantuvo Al-
fonso tres dias (}) ante Sevilla, asolando sus alrededores y las aldeas del
Ajarafe ; hizo lo mismo con la zona de Medina Sidonia hasta llegar a
Tarifa y metiendo su caballo en el mar, pronuncio su famosa frase : « Este
es el limite de al-Andalus, vo lo he pisado » (2).

Nadie pudo oponerse a la gran razzia de Alfonso, pero al-Mu‘tamid, que
cada vez estaba mas decidido a hacer intervenir a Yasuf y que ya tenia
de éste una promesa formal, envi6 su escuadra a completar por mar el
cerco que al-Mu‘izz, hijo de Yiasuf, habia puesto a Ceuta por tierra y la
llave del Estrecho fué tomada por asalto en Rabl' segundo del 476-18
agosto a 15 septiembre 1083 (3).

El afio 477 (10 mayo 1084 a 28 abril 1085) lo emplea Alfonso en seguir
estrechando el cerco de Toledo, mientras Yusuf se prepara a intervenir

(1) Hay que acoger con toda reserva estos pormenores, a los que la fantasia de su autor aflade : cuando
Alfonso acampé ante Sevilla envi6 a al-Mu'tamid el siguiente mensaje despreciativo : « durante mi larga
estancia (sic) aqui, se han multiplicado las moscas y me aprieta el calor. Enviame de tu alcidzar un abanico
con que me de aire y las aleje de ml. » Al-Mu‘tamid le puso de su puilo y letra al dorso del mismo billete :
« He leido tu escrito v me he dado cuenta de tu arrogancia y presuncion. Te procuraré un abanico de pieles
de Lamt (de las que se hacian los mejores escudos) v las manos de los Almorivides le darin aire contra ti,
no en tu favor » ; p. 85 del texto y 106 de la traduccion.

(2) No se puede afirmar que sea falso este date, pues nada hay de inverosimil en que Alfonso hiciese
tal gesto simbdlico v pronunciase esa frase, pero quizii no sea todo ello mis que una reminiscencia erudita
de lo hecho por el primer conquistador de al-Magrib, ‘Ugba, quien al llegar a la orilla del Atlintico, en el
Siis extremo, se metié en él, hasta que el agua Hegd al vientre de su caballo y dijo : « oh, Seflor ! si no c¢s
DO'l'(Iu,e e} mar me lo impide, continuaria por tierra el camino de Alejandro el Grande, defendiendo tu reli-
gidn y combatiendo a los que renieguen de ti. » al-Baydn al-mugrib, 2¢ edic., tom. I, p. 27.

(3) Ibn Jaldin, ‘Ibar, 1, 243. El Rawd al-Qirlds da la misma fecha del mes, pero con un afio de retraso,

© sea el 477 en la edic. Tornberg, trad. Huict, p. 147 ; en cambio en la edicion litografiada de Fez, p. 90,
se lee Rabl' primero del aho 477.
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en al-Andalus y al-Mu‘tamid se desvela por asegurar y urgir esa interven-
¢ion y por lograr que los demas reyes de taifas se unan y colaboren en la
lucha contra Alionso.

Este periodo de negociaciones y consultas que precede al paso de Yiisuf
con sus Almoravides, ha dado pié al afan retérico y a las disquisiciones
filosofico-morales de los cronistas arabes tardios para redactar una serie
de cartas de estilo claramente apdcrifo, cuya unica finalidad es exaltar
el patriotismo musulmén y poner de relieve la soberbia ciega y cruel de
Alfonso y de los cristianos.

El autor de al-Hulal-al-mawsiyya, que es el que mas cartas ha inventado
o reproducido, comienza por afirmar que el afio 474 [11 junio de 1081 a
1 de junio 1082} Ibn al-Aftas envia una embajada a Yasuf para pedirle
auxilio y cuando éste se lo promete, se insolenta en una carta (1) a Alfonso
y se niega a pagar mas parias. Le dice con arrogancia que cuenta con el
favor divino, que si los musulmanes estuviesen unidos le harian gustar
las mismas amarguras que el Califato hizo sufrir a sus antepasados y que
no pagaré4 mas parias ; que Almanzor imponia contribuciones al rey cris-
tiano, quien le regalaba su hija con tesoros que le enviaba cada aiio y que
finalmente esta dispuesto a alcanzar la victoria o sufrir el martirio y ganar
el paraiso. '

Luego forja otra carta del mismo Ibn al-Aftas a Yasuf, en que le exhorta
a la guerra santa y le pinta los males que sufren los musulmanes. De al-
Mu‘tamid nos ofrece dos cartas, dirigidas a Yasuf, una redactada por él,
fechada en 1° de jumada primero del 479 [14 agosto 1086] y dirigida a
Marrakus, instando a Yusuf a que viniese a la peninsula, cuando ya hacia
quince dias, que habia desembarcado en Algeciras; y la otra escrita a
nombre de al-Mu‘tamid por su secretario Abi Bakr b. al-Jadd (?), digna
por su estilo y veracidad de la anterior. Tenemos también las supuestas
cartas que Alfonso escribio a al-Mu‘tamid, después de la toma de Toledo,
exigiéndole que entregase la administracion de su reino a Alvar Faifiez y la
respuesta altiva en prosa y en verso en que al-Mu‘tamid le declara la
guerra.

Al llegar Alfonso a Tarifa en su espectacular correria, hacen los cronis-
tas arabes tardios que lance un reto solemne al emir almoravide, invi-

(1) Edic. ALoucHE, p. 22. Mi traduccién en « Las Crénicas drabes de la Reconquista », tomo I, p. 47.
(2) Que no era AbQ Bakr, sino Abui-1-Qdsim y de época posterior, pues fué contemporaneo de Ibn Jaqéin.
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tandolo a pasar el Estrecho o a mandarle naves para que él vaya a Africa
v decidan en batalla campal el pleito de las dos religiones. Yusuf rechaza
una larga contestacion que su secretario le redacta en artificiosas frases
¥y manda contestarle escuetamente : « oh Alfonso ! lo que veras y no lo
que oirds » completando su laconismo con un verso de al-Mutanabbi :

Nada de escrito sino las espadas y las lanzas,
nada de embajadores sino el ejército numeroso (1)

Verso que, como observa Dozy, era incapaz Yusuf de saber ni comprender (?)

La decisién de llamar a los Almoravides ha merecido también comen-
tarios y explicaciones, que ofrecen apreciables variantes, segun los diversos
cronistas, que escribian con entera libertad a gran distancia de los hechos.

Ya hemos visto que, segun al-{Iulal al-mawsiyya, el primero en pedir
socorro a Yusuf fué el rey de Badajoz, alarmado por la pérdida de Coria (3),
ocurrida en septiembre de 1079 y que segun el Rawd al-Qirlas fué al-
Mu‘tamid, el que invito a Yisuf a pasar el Listrecho en 467 (27 de agosto
de 1074 a 15 de agosto 1075) y le ayudo a tomar Ceuta, mientras que el
Rawd al-mi‘{ar, asegura que, antes de que los reyes de taifas diesen ningun
paso, Yusuf no cesaba de recibir delegaciones de las fronteras de al-Anda-
lus, a las que oia y atendia, tanto que cuando los embajadores de al-Mu‘ta-
mid pasaron el Estrecho, los emisarios de Yiasuf estaban ya a la espera
para cruzarlo. Con anterioridad Yisuf habia comunicado al sefior de
Ceuta sus planes para hacer la guerra santa y socorrer al Islam de al-An-
dalus y le habia rogado que dejase a sus tropas el paso libre. Como 6l se
excusase, presento Yiasuf su queja a los alfaquies, que unanimemente le
emitieron un dictamen poco grato para el sefior de Ceuta. Los embaja-
dores de al-Mu‘tamid, llegados ante Yasuf, confirmaron ese dictamen y la
escuadra sevillana aceleré la rendicion de Ceuta. Ultimadas las condi-

(1) Lo malo es que Ibn Jallikdin, en su biograffa del Califa almohade Ya'qlib al-Mansuar, Wafaydt al-
a'ydn, 11, 376, atribuye, un siglo después, idéntico desafio a Alfonso VIII y pone en boca de Ya'qab al-
Mansiir Ia misma respuesta y el mismo verso, asi que no sabemos a quien de los dos creer, si es que hay
que creer a alguno.

(2) Al-Maqqari, Analectes, 1, 674, asegura que al recibir Yiisuf la carta de los andaluces, como no cono-
cia el drabe, se la tradujo un secretario, entendido en las dos lenguas.

(3) Dozy publicé esta carta en la primera edicion de sus Récherches pero al convencerse de su falsedad,
la suprimié en las siguientes ediciones, Prieto la reprodujo en sus Reyes de Taifas, pags. 89 y 91. Toda la
segunda parte de la carta, mas que a Coria parece referirse a Toledo, pues la frase nugtat al-da’ira — el
centro de la circunferencia — que atribuye a Coria vagamente y con grandes encarecimientos sobre su
tragica pérdida, es la misma que el autor de al-Hulal aplica luego, por cuenta propia, a Toledo. Loci, II,
184, linea 4o,
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ciones y firmado un pacto, los enviados de al-Mu‘tamid regresaron a la
peninsula y luego desembarco Yisuf en Algeciras, que le abrio sus puertas.

Asi concentra el Rawd al-mi‘lar, en muy breve espacio de tiempo y
presenta bajo otro prisma las negociaciones para la venida de los Almo-
ravides y la campafia de Ceuta (1).

Ibn al-Atir, después de muerto por al-Mu‘tamid el embajador judio y
tomada ya Toledo por Alfonso, nos pinta asi la escena : los jeques de Cor-
doba se reunieron para estudiar la gravedad de la situacion y dirigiéndose
al cadi ‘Abd Allah b. Muhammad b. Adham (2) le pidieron parecer sobre
su idea de escribir a los Arabes de Ifriqiya y ofrecerles repartir con ellos
sus bienes, para ir juntos a la guerra santa. Kl cadi les dijo : « tememos
que, si llegan aqui — los Arabes — asolaran nuestro pais, como lo hicieron
en Ifrigiya y dejando de lado a los Francos, la emprendan con nosotros.
Los Almoravides son mejores que ellos y mas cercanos a nosotros ». Le
dijeron los jeques : « escribe al emir de los musulmanes e invitalo a que
venga o envie a alguno de sus caides » (3). Se presento entonces al-Mu‘ta-
mid ante los reunidos y cuando estos le expusieron el caso, nombro al
cadi Ibn Adham, su embajador y lo envio a Ceuta. Yisuf que estaba alli,
mandé enseguida a sus tropas cruzar el Estrecho (%).

Asi Ibn al-Atir, desde la lejana perspectiva oriental, esquematiza y
concentra aun mas los hechos en el breve espacio de tiempo que media
entre la toma de Toledo — 25 mayo 1085 — y la llegada de los Almora-
vides — 30 de julio de 1086.

La trascendental decision de llamar a los Almoravides no podia dejar
de ser adornada con sabias reflexiones filosoficas y morales, a las que tan
aficionados son los escritores musulmanes. Al decidirse al-Mu‘tamid por
su cuenta y riesgo, segan el Rawd al-mi‘lar, a llamar a los Saharianos,

1

(1) Ibid., p. 86, 87 del texto y 107, 8 de la traduc.

(2) Lo cita también el Rawd al-mi'ldr con el prenombre y nombre de Abl Bakr ‘Ubayd Alldh, pero no
menciona la propuesta de llamar a los Arabes de Ifriqiya. La biografia de este cadi no figura en los reper-
torios biogrificos de al-Andalus. 4

(3) Quedaban en el olvido, la ruina v la desolacién provocadas por los bereberes a la caida del Califato.,
asi como el odio creado entre los Andaluces y los Africanos. Solo se esperaba la salvacion de los Almorit
vides, que se hicieron popularisimos, sobre todo entre los alfaquies ; pero no ocurria lo mismo entre las
clases dirigentes. .05 reyes de taifas y los colaboradores inmediatos de al-Mu'tamid, encabezados por su
presunto heredero, al-Rafid, sintieron honda inquietud y repugnancia por esta medida extrema y los cro-
nistas drabes le han dado expresion de distintas maneras, que muy probablemente, dada la impudencia
literaria de sus autores, no son mas que consideraciones a posteriori, ofrecidas como una prevision sensata
de las desgracias y destituciones que luego iban a ocurrir.

(4) Loci, I1, 36-7.
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preocupados los reves de taifas, unos le escribieron, otros fueron a verlo
¥ todos le pusieron en guardia contra las consecuencias de este paso, dicién-
dole : « El reino no es bastante fecundo — para producir dos reves a la
vez — v dos espadas no caben juntas en una vaina ». Al-Mu‘tamid les
di6 la célebre respuesta que se hizo proverbial : « mejor es ser camellero
que porquero » Esto es, que el ser comido como prisionero por Yisuf
Y pastorear sus camellos en el Sahara, era mejor que el ser aplastado por
Alfonso y como su cautivo cuidar cerdos en Castilla. Era famoso por la
rectitud de sus resoluciones y en prueba de ello, dijo a los que lo censura-
ban : « mi caso tiene dos soluciones, la una evidente, la otra dudosa, y no
tengo mas remedio que adoptar una de las dos. La solucion dudosa esta
en buscar el apoyvo de Yisuf o el de Alfonso, pues lo mismo es posible que
cualquiera de las dos me sea fiel v se mantenga a mi lado, como que no lo
haga. Esta es la solucion dudosa. La evidente es que, si me apovo en Yasuf,
agradaré a Dios v si busco el auxilio de Alfonso lo enojaré. § Porqué, pues,
he de dejar lo que agrada a Dios para tomar lo que le enoja ? » ()
~ Segun el Rawd al-mi‘far, que es la fuente mas copiosa, si no la mas fide-
digna, para estos sucesos, al-Mu‘tamid a fin de dar méas fuerza a su deman-
da, escribié a sus vecinos al-Mutawakkil ‘Umar b. Muhammad, rey de
Badajoz y a “Abd Allah b. Habbis b. Maksan al-Ziri, sefior de Granada,
pidiéndoles que le enviaran los cadies de sus dos capitales, como lo hicieron.
L], por su parte, convocé al cadi supremo de Cordoba, Ibn Adham, y
cuando los tres llegaron a Sevilla, les agrego su visir, el poeta Ibn Zaydan
¥ los nombré sus embajadores ante Yasuf. Confid a los cadies la mision de
exhortar a Yasuf v decidirlo a hacer la guerra santa y a Ibn Zavdan la
de concertar los acuerdos necesarios (2).
No conocemos el texto del tratado suscrito entre esos tres reves de taifas
v Yusuf, pero sabemos por uno de ellos, el de Granada, que los reyes anda-
luces prometieron reunir sus fuerzas para combatir juntos con ¢l a los
cristianos y que Yisuf se comprometio a respetarles su soberania ; que se
(1) Rawd al-mi'{dr, pag. 856 del texto y 106, 7 de la trad. El autor de al-Fulal adereza este episodio
con un didlogo inventado por él y con personajes y razones distintos, para venir a parar a la frase teatral de
los camellos y los cerdos (Edic. ALLOUCHE, pig. 31 ; mi trad., pag. 59). Esta decisién, al parecer irrevocable,
del indolente al-Mu'tamid, la abandond, apenas tuvo el convencimiento de que Yisuf iba a destronarlo
¥ volvid a aliarse con Alfonso ¥ a pedirle auxilio en vane, pues, a pesar de la intervencion de Alvar Fafiez,
se vi0 pronto desposeido y cautive. Es por lo tanto probable que hasta esas frases v razonamicntos sélo
sean un golpe literario ideado a posteriori en fuvor de al-Mu'tamid por los poetas y cronistas que gozaron

de su favor.
(2) Ibid., pag. 80 del texto v 107 de la trad.
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fij6 un plazo, dentro del cual, él y sus tropas se obligaban a evacuar al-
Andalus y que les garantizo que no se mezclaria en los asuntos internos
de cada uno de ellos ni daria oidos a sus subditos, fautores de des-
ordenes ().

El mismo ‘Abd Allah, como testigo y actor, nos informa cumplidamente
sobre la ultima fase de las negociaciones y la travesia de Yusuf, con por-
menores inéditos de gran interés. Segun él, al-Mu‘tamid prometio a Yisuf
con sus primeros embajadores, que en cuanto supiese que habia llegado
a Ceuta, evacuaria Algeciras. '

LLA OCUPACION DE ALGECIRAS Y EL DESEMBARCO
ALMORAVIDE

Llegé a ella Yisuf, preparado para la travesia y mandé al cadi ‘Abd
al-Malik y a Ibn al-Ahsan a Sevilla, para ultimar dicha entrega, pero al-
Mu‘tamid los retuvo a los dos largo tiempo, mientras Yasuf los esperaba
impaciente y por fin los dejé volver en compaiiia de una delegacion de
sevillanos, encargada de decirle : «aguarda en Ceuta, durante treinta
dias, hasta que te evacue Algeciras. » Al darles su conformidad, le pidieron
que se lo confirmase por escrito, pero — sus consejeros — previnieron a
Yasuf contra esto y le dijeron. « No te exige al-Mu‘tamid esta demora,
sino porque quiere enviar a Alfonso el informe de tu llegada y quizd asi
consiga de ¢l lo que desea y lo intinide, valiéndose de ti y le pida que pacte
con ¢l a condicion de pagarle las parias durante anos. Si accede (Alfonso),
le pedira que lleve sus tropas a Algeciras y te impedira el paso. Adelantate,
pues, a ello, porque, si el cristianc no estuviese de acuerdo con él, te hubiera
va enviado a decir que te autorizaba el paso. »

Los embajadores sevillanos regresaron de Ceuta, convencidos de que
contaban con el plazo de treinta dias, para llevar a cabo la evacuacion de
Algeciras, pero Yiasuf preparé un destacamento de vanguardia, compuesto
de unos quinientos jinetes, que envio tras los embajadores y apenas habian
llegado estos al atardecer a Algeciras, cuando los soldados almoravides
cruzaron el Estrecho en su seguimiento y desembarcaron en el Arsenal.

(1) Loci, 11, 27. Mu' jib, pag. 97 ; y sobre todo las Memorias de ‘Abd Allih, « al-Andalus », I1, fasc. 2o,
pag. 339 del texto y IV, fasc. 1°, pag. 72 de la trad.
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Se agolparon los habitantes junto a los jinetes, que establecieron su campa-
mento, sin que se supiese cuindo habian llegado. Apenas les amanecié el
dia siguiente, arribo otro grupo para engrosarlos v se sucedieron los desem-
barcos, hasta que todo el ejército se reunio en Algeciras, al mando de
Dawiid b. “A’via. La cercaron para vigilarla v Dawid llamo a su gober-
nador al Radi, hijo de al-Mu‘tamid, para decirle : « nos habeis prometido
Algeciras y nosotros no venimos para tomar ciudades, ni para perjudicar
a ningdn soberano, solamente hemos llegado para hacer la guerra santa.
Asi, pues, o la evacuas de aqui al mediodia de hoy, o si no, haz lo que
puedas ». El emir de los musulmanes escribio a al-Mu‘tamid, informandole
de lo que habia hecho v diciéndole : « Te dispensamos de aprovisionar las
galeras v de enviar viveres para nuestras tropas, como lo habias prome-
tido. » (1) Al-Mu‘tamid ordend a su hijo al-Ridi, que se la evacuara v
Dawiid la ocupdé. Yasuf paso v entro en ella para inspeccionarla y se volvio
en seguida a Ceuta, hasta el momento de su paso (definitivo) ; entretanto
ordeno a Dawud dirigirse a Sevilla, donde se reunio todo el ejército.

Esta exposicion, hecha por un actor-cronista contemporaneo, tienc
un aire mucho mas veridico e interesante que las escenas y dialogos con
que después se desfiguraron los hechos.

El autor de al-Hulal, nos explica, a su modo, de quién partié la inicia-
tiva de exigir la evacuacion de Algeciras. Los Almoravides, dice, eran
gentes del desierto, que nunca habian visto un cristiano, ni habian tomado
parte en otras luchas que las tenidas entre ellos y deseaban ir a al-Andalus
para hacer la guerra santa. Cuando Yasuf vio que todos ellos estaban
dispuestos a seguirle a través del Estrecho, se aislo con su secretario ‘Abd
al-Rahman b. Asbat que era andaluz, de Almeria y le pidié su opinion.
« Al-Andalus, le dijo éste, es como una isla [peninsula] cortada por el mar
v los musulmanes [s6lo] pueblan una octava parte de ella y los cristianos
las otras siete. Por lo estrecha y poco penetrable es una prisiéon para el
que entre en ella, porque no puede salir sin permiso de su sefor. Si pasas
— el Estrecho — y llegas a ella, no has conseguido nada, porque no tienes
con ese hombre, que te ha llamado, lazos viejos ni amistad segura. El caso
es como ves y tu decidiras. Escribele que no puedes pasar, si no te da Alge-

(1) Memorias, ibid. Bien se ve que no era tan grande la confianza mutua, ni tan sincero el entusiasmo
para sacrificarse en la guerra santa, como a continuacion pretende demostrarnos el rey de Granada, que

escribfa desterrado y cohibido por la vigilancia almorévide, pues ya desde el primer momento las sospechas
¥ desconfianzas prepararon el camino para la ruptura final y la deposicion de los reyes de taifas.
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ciras, para que coloques en ella a tus fieles y a tus soldados y esté el paso
en tus manos siempre que quieras ». Le dijo « tienes razon, ‘Abd al-Rah-
man ! me has advertido una cosa en la que no habia pensado. Escribeselo. »
Y con su habitual desenvoltura el autor de al-Hulal nos da el texto de la
carta.

Cuando ésta llegé a Ibn ‘Abbad, le dijo su hijo al-Rasid ; « Padre, no
ves lo que dice ? » Le respondio « hijo mio, es poco comparado con el auxi-
lio [que traeran] a los musulmanes. » Reunié Ibn ‘Abbad al cadi y a los
alfaquies y escribié en presencia de aquella asamblea el compromiso de
ceder Algeciras a Yasuf b. TaSufin y entregarsela y se lo envio. Era entonces
gobernador de Algeciras su hijo Yazid al-Radi, y le ordené abandonarla
y marcharse (}).

El Rawd al Qirlas es el unico que nos da la fecha concreta del desem-
barco almoravide en Algeciras ; jueves, casi al mediodia del 15 de Rabr
prin ero del 479 [30 de junio 1086] pero como en ese dia la feria fué¢ martes
y en cambio en Rabi‘ segundo, o sea ¢l 30 de julio la feria musulmana
coincide con la cristiana, creo que se debe leer Rabi‘ segundo, en vez de
primero (2), fecha muy razonable, pues Yisuf sélo se detuvo en Sevilla
para movilizar los contingentes andaluces y tampoco en Badajoz pasd
mas de algunos dias (3) y la batalla se dio el 23 de octubre de ese mismo
afo.

El mismo autor, después de decir que Yisuf hizo pasar a sus tropas
en namero incalculable, nos lo presenta asi en el momento de embarcarse
el ultimo : levantd las manos e invocéd a Dios diciendo : « Oh Dios mio !
si sabes que este mi pasaje ha de ser en bien de los musulmanes, facilita-
melo y si ha de ser lo contrario, dific ultamelo, para que no pase.» Y el
cronista que nos trasmite esta invocacion, inventada seguramente por él,
nos asegura que Dios le facilité un pasaje rapidisimo, pues era media ma-
nana cuando se dié a la vela e hizo en Algeciras la oracion del zuhr, que

(1) Edic. ALLOUCHE, pag. 36 ; mi trad. pag. 65. Ista parece la versién oficial que soslaya los roza-
mientos y dificultades de la travesia. EI-A'mdl al-a'ldm de 1bn al-Jatib esti de acuerdo con al-Hulal, pero
ofrece algunas variantes ; llama al secretario Ibn Asbat, en vez de Asbat ; corrige la exageracién de que
los musulmanes sélo ocupen una octava parte de la peninsula ; no recoge la carta de al-Hulal ; hace que
al-Mu‘tamid pase con su escuadra a al-Magrib, dejando en Sevilla por su lugarteniente a su hijo al-Ra8ld
y al regresar a al-Andalus, saca de Algeciras todos los aprovisionamientos, que tenia en ella y la evacua
en Rabl' primero de 479 (junio-julio 1086) o alrededor de la fecha que el Rawd al-Qirlds sefiala para el
desembarco de Yiisuf. Edic. LEVI-PROVENGAL, pag. 282.

(2) El Mu' jib 1a retrasa un mes mas hasta Yumida primero (14 agosto a 12 septiembre 1086), pag. 31

del texto.
(3) Pég. 147 de mi traduccién.
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se hace entre las doce y la una. El Rawd al-mi‘{dar confirma que Yisuf
hizo una feliz travesia y que al llegar a Algeciras sus habitantes le abrieron
las puertas y salieron a recibirlo con los viveres y presentes de hospitalidad
de que disponian. Formaron con una avenida de tiendas un mercado, al
que llevaron las mercancias que tenian y'permitieron a los expedicionarios
entrar en la ciudad y circular por ella. Se llenaron las mezquitas y
las plazas de voluntarios (combatientes) pobres, a los que trataron
bien (1).

No debi6é ser muy grata a al-Mu‘tamid la manera violenta, como Yiisuf
se apodero de Algeciras, pero sin darse por ofendido, prepard enseguida,
segin al-Hulal, grandes regalos y espléndidos presentes, que reunié con
mucha diligencia y segun el Rawd al-mi‘{ar, ordené a los campesinos de la
region que les llevasen viveres y regalos de hospitalidad. Pero Yasuf, que
tampoco se fiaba mucho de la sinceridad de estos agasajos, se apresurd a
reparar los muros de Algeciras y lo que se habia deteriorado de las torres ;
cavo un foso a su alrededor, la lleno de viveres y armas y asenté en ella
une guarnicion, escogida entre sus mejores soldados (2).

El rey de Granada, a quien luego hubo que destronar por su doble juego
v su colaboracionismo con los cristianos, pinta, desde su destierro de al-
Magrib, con gran calor el entusiasmo con que se recibié a Yisuf. Nos apre-
suramos, dice, a partir (3) v nos alegramos de ello ; preparamos para la
guerra santa todo lo que pudimos de dinero y de hombres y enviamos rega-
los al emir de los musulmanes. Cuando nos comunicé su entrada en la
Peninsula, mandamos redoblar los tambores y preparar regocijos [publi-
cos], pues pensabamos que su llegada a al-Andalus era una gran merced
que nos hacia Dios, en especial a nosotros, por nuestra consanguinidad
[como beréberes] (%) y por la fama difundida acerca de su bondad y de que
venian para ganar el cielo e implantar la justicia. Todos estaban dispuestos
a ofrecer sus vidas y haciendas por colaborar con Yisuf en la guerra
santa (%),

(1) Ibid., pag. 87 del texto y 108 de la trad.

(2) Edic. ALLOUCHE, pag. n° 38 ; mi trad., pig. 66. v

(3) No di6 muchas pruebas de ese apresuramiento, pues sélo alcanz6 a Yiisuf en Yarlsa — Jerez de los
Caballeros — en la provincia de Badajoz.

(4) La dinastia granadina era también bereber $Sanhiija, fundada por Zawi b, Zirl, venido a al-Andalus
en tiempos de ‘'Abd al-Malik al-Muzaffar, hijo y sucesor de Almanzor.

(3) Memorias, Ibid., pag 338 del texto en el volumen 3°, fasc. 2° y 74 de la trad. en el volumen 4°
fasc. 1°.
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- Cuando Yisuf, después de bien abastecida y fortificada Algeciras, se
dispuso a salir para Sevilla, al-Mu‘tamid envié su hijo a su encuentro y
luego salio él, rodeado de los personajes de su corte y con una escolta de
cien caballos. Llego al campamento de Yasuf al galope y al galope lo
recibieron Yiisuf y los suyos. Adelantose, luego, Yasuf y los dos soberanos,
separados de sus respectivos séquitos, se entrevistaron a solas, dandose
la mano y abrazandose con grandes muestras de afecto. Después de implo-
rar el favor divino, al-Mu‘tamid distribuy¢ espléndidos regalos, que alcan-
zaron a todas las tropas, a pesar de su namero y pasando revista al ejército
almoravide, se convencié de su superioridad y no dudo del éxito de la
empresa (1).

EL SITIO DE ZARAGOZA

Al desembarcar Yisuf en Algeciras, Alfonso sitiaba a Zaragoza. No
sabemos cuando empezo a cercarla. La Primera Crénica General senala
el ano 1085 y fidandose de ella y de la fuente drabe indudable en que se
basa su relato, Menéndez Pidal afirma que Alfonso llevd su hueste contra
Zaragoza hacia los comienzos de 1085 y al acampar ante ella juré que no
levantaria de alli sus tiendas, sino después de haber tomado la ciudad ;
la muerte solo podria estorbarle la empresa (?).

Pero el mismo Menéndez Pidal prueba con documentos que Alfonso
estaba en Astorga con gran corte de obispos y magnates leoneses y caste-
Hanos el 18 de febrero, y el 22 del mismo mes en Burgos con toda su corte (3).
A principios de mayo los toledanos negociaron con Alfonso su capitulacion.
El 6 de mayo se rindié la ciudad y el domingo, 25 del mismo mes, hizo
Alfonso su entrada solemne en el alcazar en que, como desterrado, habia
vivido la hospitalidad de al-Ma’min. En julio del mismo afio, o sea a los
dos meses escasos de la rendicion de Toledo, la reina Constanza y su séquito
de intolerantes franceses, guiados por su compatriota, el cluniacense Ber-
nardo, abad de Sahagun, electo arzobispo, violaron el pacto firmado con

N

(1) De Ia veracidad de estos promenores no tenemos mis garantia que la que nos dan al-[Iulal y al-
Rawd al-mi'lar, que es bien poca. En la escena del embajador judio, se nos presenta a al-Mu'tamid vy a su
pueblo, como empobrecidos e incapaces de pagar las parias en buena moneda. Ahora en cambio se pondera
Ia magnificencia y amplitud de los regalos que se hacen a Yasuf y a sus Almordvides. Se da a los hechos
el matiz que la propaganda impone en cada caso.

(2) La Espafia del Cid, 4° edic., 1, 300,

(3) Ibid., nota 20,
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Alfonso v oponiéndose a la politica conciliadora de su gobernador, el ex-
mozarabe Sisnando, se aduenaron de la mezquita mayvor y la transfor-
maron en catedral. Alfonso que andaba por tierras de Ledn, vuelve, presu-
roso de Sahagun a Toledo v arregla el conflicto, quedandose con la mez-
quita, gracins a la prudente generosidad de fos vencidos. El 18 Ce diciembre
del mismo ano dota Alfonso espléndidamente a la catedral toledana en

solemmne corte reunida para nombrar arzobispo a Bernardo.

Asi pues, vemos que Alfonso, durante todo el ano 1083, esta muy lejos
de acampar sobre Zaragoza v de no levantar de alli sus tiendas, hasta
tomarla o morir. Claro esta que pudo a veces ausentarse del campamento,
pero si el cerco hubiese comenzado a principios de 1083, como esta com-
probado que no levanté el asedio, hasta enterarse de que Yiisul habia
cruzado el Lstrecho con sus Almorivides v no habiendo pod’do recibir
esta noticia hasta julio o agosto de 1086, resultaria que el sitio habria
durado ano y medio, lo cual, si no es imposible, es harto improbable, pucs
ninguna fuente hace alusion a tan largo asedio, que no hubicera dejado de
Hamar la atencion de los cronistas musulmanes v cristianos y de ser ano-
tado en los documentos.

Creo por tanto, mientras nuevas fuentes no vengan a confirmarlo ni
desmentirlo, que solo al afio siguicric de la toma de Toledo o sea en 1086,
sitié Alfonso a Zaragoza ; su cmir al-Musta'in, al verse apretado, ofrecio
a Alfonso grandes sumas para que abandonase ¢l cerco, pero el sitiador
rechazo su oferta respondiendo seguro : « el oro que me ofreces y la ciudad
todo es mio ». _

Arrecio cada dia mas el cerco v para acelerar la rendicion tratd con suma
equidad y benevolencia a todos los musulmanes, que se le sometian y les
prometié no cobrarles mas impuestos que los autorizados por la tradicion
islamica. Se comprobé que repartio a los empobrecidos habitantes de
Toledo 100.000 dinares, para que pudiesen sembrar y cultivar sus campos
vy se los sefalo a los zaragozanos, como prueba de la verdad de sus palabras
y de la realidad de los hechos (1).

Tan generoso acto de ayuda a los toledanos, que estaban totalmente
arruinados, después de siete anos de incesantes devastaciones en su cam-
(1) Kitdb al-igtif@, en Loci, 11, 21. La Primera Cronica General debi6 conocer esta fuente drabe, pues

coincide con ella casi literalmente en subrayar la sagaz politica de Alfonso para facilitar la sumisién de la
ciudad, si bien no menciona la donacién de los 100.000 dinares. Tomo 1, pag. 556, 7.
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pina, no pudo tener lugar, si lo tuvo, sino en el invierno y primavera de
1086 y solo pudo emplear ese argumento para rendir a los zaragozanos, ya
bien entrado el afio 1086. El 6 de julio, Sancho Ramirez, rey de Aragon,
estaba en la huerta de Zaragoza y daba al obispo de Jaca una de las iglesias
de sus afueras. Parece ser que estaba con Alfonso, que atin no habria
levantado el cerco y daba esa iglesia, contando con la rendicion immi-
nente de la ciudad, malograda por el desembarco almoravide.

EL DESAFIO CRISTIANO Y LA MOVILIZACION

El autor del Kitab al-igtifa’, 1bn al-Cardabis, africano, muy tendencioso
en favor de los almoravides y plagado de errores en lo que a los cristianos
se refiere, afirma que, cuando Alfonso supo que los Almoravides habian
aparecido en al-Magrib y que deseaban tarde y mafana pasar a al-Andalus,
le escribié a Yisuf : « Estos embusteros me amenazan con tu travesia y yo
he sefnialado 10.000 mizcales al que me la anuncie. Pasa ti hasta mi o yo
pasaré hasta ti y enviame un embajador para que acordemos una de estas
dos soluciones » (1). Ll emir de los musulmanes le contesto, después del
saludo y la oracion sobre el profeta, con el verso :

No hay mas cartas que las espadas y las lanzas
Y no hay mas embajadores que el ejército numeroso.
sin anadir una palabra mas (2).
Cuando le llego esta respuesta y la carta de sus hombres de confianza
en Toledo, comunicandole el paso del emir de los musulmanes, pidio a
al-Musta‘in que le entregase la suma que l¢ habia prometido para retirar-

se. Pero al-Musta‘in, que, a su vez, ya se habia enterado de la llegada de
los Almoravides tan pronto como Alfonso, se negé a entregar un dirhem (3).

(1) Como si Alfonso no tuviese bastante que hacer en la Peninsula con los reyes de taifas.

(2) lista especie de desafio lo coloca el autor de al-Hulal mucho antes, al llegar Alfonso a Tarifa v
como era de esperar, da un texto suyo muy distinto en la larga carta que allf nos ofrece. Ya hemos visto
que también Ibn Jallikdn recurre al mismo golpe efectista, aplicindolo a Ya‘qQib al-Mansir, un siglo des-
pués. Segun Ibn al Alir, cuando Alfonso se enteré de que Yiisuf habfa pasado el mar con su ejército, hizo
«que un literato musulmin le redactase una carta en la que lo trataba con groseria y le describia su poder y
sus pertrechos con gran elocuencia. Cuando la recibié Yisuf, mandé a Abfl Bakr b. al-Qasira, secretario de
al-Mu‘tamid, que la contestase. Lo hizo este admirablemente, pero al leérsela, le dijo Yiisuf : « es dema-
stado larga ; trae la carta de Alfonso y escribe en su dorso : « lo que serd ya lo veriis ». Cuando la recibié

Alfonso se atemorizo y conocié que tenfa que habérselas con un hombre enérgico y decidido. Loci, 11, 37.
(3) Ibid., II, 22.
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Todos los autores arabes tardios coinciden en abultar y exagerar los
preparativos de Alfonso para ir al encuentro de Yisuf : alisto, segun ellos,
todas las tropas que pudo de su reino, llamé a Alvar Faiiez de Valencia ;
se le reunieron ejércitos del mas lejano pais romano, hasta llenar montes
y valles, mandé acudir al rey de Aragon y le llegaron auxilios de Galicia
y de Bayona ().

El Cronicon Lusitano, que es exagerado e imaginativo, tanto o mas que
los cronistas arabes, dice que acudieron a engrosar su ejército muchos
cristianes de las partes de los Alpes y muchos franceses (2).

El Rawd al-mi‘{ar, (3) dice que moviliz6 a toda la gente de su pais y de los
territorios confines y de los situados detras del suyo y se le congregaron de
Galicia, Cataluna y las regiones limitrofes innumerables contingentes, pero
el tnico autor contemporaneo que fué a la vez testigo y actor en la contien-
da, el tantas veces citado ‘Abd Alldah, rey de Granada, se limita a decir
sencillamente que Alfonso avanzd con su ejército, deseoso de encontrarse
con los Almoravides y seguro de vencerlos, por lo poco informado que estaba
sobre ellos (4).

Alfonso estaba acostumbrado a que los musulmanes espaifioles fuesen
incapaces de oponerle la menor resistencia ; sabia que sus tropas, aun
luchando uno contra diez, salian siempre vencedoras y creyendo que los
Almoravides no serian mejores combatientes e ignorando el nuamero de
soldados que reunié la nueva coalicion con la que iba a enfrentarse, no
vacilo en lanzarse a invadir el territorio enemigo con las tropas que saco
del sitio de Zaragoza en pleno verano y con los auxiliares que precipitada-
mente en dos meses o poco mas pudo allegar y organizar (5). Estaba tan
seguro del triunfo y de escarmentar para siempre a los invasores, quitan-
doles toda veleidad de volver a al-Andalus, que, segain el Rawd al-mi‘idr,
avanzo con un cuerpo seleccionado entre sus mejores soldados por el

(1) Ibid., id.

(2) Los cronistas iirabes llaman Ifranja - Francos - a los catalanes y la Crénica General lo mismo que
¢t Cronicdn Lusitano, dan por contaminacion el nombre de frunceses a esos franco-catalanes. Asi, al decir .
la Primera Cronica General (ue « Alfonso leuantesse de la cerca de Saragoca et fueron con el grand companna
de franceses » hay «ue entender (ue eran catalanes o si acaso aragoneses, pues la misma Primera Crénica
General dice que el conde Berenguer con gran hueste fué a cercar Valencia ¢ v posaua con los franceses en
una aldea quel dizien Corte » (Cuart de Poblet) y miis adelante « luego que el conde et sus franceses fueron
idos », pag. 561. .

{3) Pig. 88 del texto y 109 de la trad.

(1) Memorias, « al-Andalus +, vol. 3v, fase. 27, piig. 338 del texto y vol. 1o, fasc. 19, pag. 75 de la trad.

(5) Comparense con esta premura las largas negociaciones y los muchos meses (ue requirieron los prepa-
rutivos y la marcha del ejército cristiano en la campana de Jas Navas,
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puerto de la Sierra y dejando tras si el resto de sus tropas, se entusiasmo
tanto con la bizarria de esos combatientes escogidos que exclamo : « con

estos atacar¢ yo a los genios — jinn a los hombres y a los angeles del
cielo » (1),

Puesto a recargar el cuadro con los habituales toques de sutiles argucias
al estilo oriental, el aulor nos asegura que Alfonso envié a al-Ma‘tamid
este caballeresco mensaje : « vuestro compafiero Yusuf se ha molestado en
salir de su pais y se ha metido por los mares ; yo le evitaré la molestia
restante y no os obligaré a mas fatiga. Avanzaré hacia vosotras y ¢s encon-
traré en vuestro pais, para trataros hien y por consideracion a vosotros. »
En cambio, segin la misma fuente, dijo a sus intimos y a sus visires : « he
visto que,-si les dejo entrar en mi pais y me atacan dentro de mis fronteras,
caso de que ¢l resultado me fuese adverso, saquearian la tierra y acabarian
pronto con sus habilantes ; pero pondré el dia del encuentro en el interior
de su territorio v si me es contrario, se contentarin con lo que cojan y no
pondran los Pucrtos (de la Sierra) tras ellos, sino después de otra prepa-
racion y estara cn cllo la salvacion de mi pais y la reparacion de mi quiebra.
Y si el resullado les es contrario, haré en ellos v en su pais, lo que temia de
su parte para mi v para el mio, si me atacaban en medio de ¢l » Prudencia
que concuerda muy mal con el orgullo y la seguridad ilimitada en el triunfo
que le atribuye ¢l mismo autor unas lineas antes.

El rey de Granada, que habia legado va a Badajoz en compaiia de
Yiasuf, veia la situacion bajo un prisma muy diferente. « EI destino »,
dice, « condujo a Alfonso a internarse en 2l pais musulman ; se alejo de
sus posesiones, mientras nosotros cstabamos ante Badajoz a la expectativa
de obtener la victoria v caso de no lograrla, tendriamos detras un abrigo y
una fortaleza a la que acogernos. El emir de los musulmanes tomo esta

(1) LEvVI-PROVENGAL, al tradueir este pasaje, lo aplica a uno de los desfiladeros o pasos de la sierra
de Guadarrama, pero, caso de no ser este pormenor una nueva invencion del cronista, no creo que fuese
Alfonso a dejar el grueso de sus fuerzas en el Guadarrama, donde no habia ningin peligro, sino mas bien
en'las sierras de Guadalupe, Montinchez o San Pedro, o mejor atin en los montes de Toledo, pues el mismo.
Rawd al-mi‘tdr, dice mis adelante que, cuando Alfonso salio a campafla, se detuvo en los Puertos y luego se
desvio hacia la region occidental de al-Andalus (pag. 89 del texto y 110 de la trad.) ; pero lo mis prudente
es dejar de lado estas disquisiciones v rechazar de plano esa afirmacion, ya que su autor se atreve a decir
que los calculos mas bajos estimaban en cuarenta mil, provistos de adargas, a los combatientes seleccionados
del grueso de su ejército y que a cada uno le seguian necesariamente uno o dos escuderos o soldados auxi-
liares. L.uego, él mismo, consciente de su exageracion, confiesa que los cristianos se admiraban de que se
creyese y se dijese tal cosa, pero para no dar del todo su brazo a torcer y en su afiin de exaltar el triunfo
musulmin, afirma que todo el mundo convenia en (ue ¢l numero de los creyentes era inferior al de los.
politeistas., ,
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decision con su gran juicio, libriandose, si ¢l encuentro ocurria en aquella
region, de tener que adentrarse en su pais; tanto mas cuanlo que los
Almordvides acababan de penetrar en al-Andalus ¥ no conocian quién
estaba a su favor v quién en contra. Esperaba que si al cristiano no le
salia nadic al paso, proseguiria en su camino v asi Dios aplazaria ¢l combate
hasta ¢l momento de mas oportunidad para los musulmanes. No se oyo
decir [pablicamente] respecto a esto, sinn que el emir se detenia por [sufrir]
un desfallecimiento de fuerzas, que se habia apoderado de €l ; a no ser por
esto, va estaria en tierra cristiana, devastandola. El cristiano se aproxi-
maba, entretanto, decidido, sin tener en cuenta que si era derrotado, se
encontraria lejos de sus dominios v lo exterminaria la espada y si no, se lo
comeria el camino y la mucha distancia ».

LA LEYENDA DEL ELEFANTE

Tras esta exposicion,sencilla y natural de un testigo de mayor excepcion,
vienen las sofisticadas disquisiciones que, al correr del tiempo, elaboran
los cronistas musulmanes, para explicar la conducta de Alfonso. Su afan
inconsciente de dar desmesurada magnitud al triunfo almoravide, no
podia menos de incubar una levenda dedicada a poner de relieve la ciega
soberbia del rey cristiano v las senales inequivocas de que Allah iba a
ponerse de parte del Islam.

Antes de su salida de Toledo, tuvo el maldito Alfonso una visién, un
mes antes de la batalla de Zalaca, en la que, una noche, vié en suenos,
que él montaba un elefante y que llevaba al costado un tambor, que tocaba ;
se desperto lleno de sobresalto (%).

Cuando amanecio, envio por los obispos de los cristianos y los rabinos
de los judios y les dijo : « he tenido una vision que me ha asustado »;
les conto lo ocurrido y les dijo : « no me ha asustado y preocupado, sino
el que el elefante no es de nuestro pais y no lo he visto nunca, asi que de
donde nos viene ?. En cuanto al tambor, no es instrumento [de guerra]
nuestro, ni adorno nuestro, asi que ;de donde nos viene ?. Buscad, por lo

(1) La leyenda debe de ser de origen oriental, pues la palabra naqira o nuqayra, — a la que los cro-
nistas occidentales afiaden la glosa fabl, atabel o tambor — era inusitada en al-Magrib y al-Andalus como
razona Dozy en Loci, 11, 243, nota 65.
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tanto, la interpretacion de esta vision y explicadnosla, porque nos ha
‘atemorizado lo que hemos visto en ella. »

Sus sacerdotes y los rabinos le dijeron : «oh rey ! tu visién indica que
derrotaras a todos los musulmanes, ganaras todas sus riquezas, saquearas
todo su campamento, conquistaras su pais y volveras a tu patria glorioso
y vencedor. El elefante que montabas es el rey que viene, sefior de la
tierra grande, que ha convenido contigo [en llegar| a encontrarte ; lo mon-
tas con repugnancia y lo desprecias. Se te ha representado con un elefante,
por ser este animal del desierto e indica al emir de los musulmanes, Yasuf
b. Tasufin, que esta personificado en él. »

El rey les dijo : « mi alma me explica, y es veridica, que vosotros con
vuestra interpretacion de mi sueifio, estais en lo falso y no conoceis nada. »
Entonces alzo su cabeza hacia el grupo de musulmanes, que asistian a su
asamblea, de los que se habian quedado viviendo en su pais, y les dijo :
«sabeis aqui de alguno de los sabios musulmanes » ?. Le contestaron : «si ;
hay aqui un musulmén virtuoso y sabio que se llama Muhammad b. ‘Isa,
al-Magami, que lee el Alcoran en su mezquita. » Les dijo : « id en su busca
y traédmelo. »

Fueron y le dijeron : « el rey te llama. » Les dijo : « ;jpara qué me nece-
sita?.» Le dijeron : « ha tenido una vision, que le ha asustado, y se la han
interpretado los sacerdotes cristianos y los rabinos judios, pero no le satis-
face su interpretacion, ni la cree verdadera. » « Vive Dios », les contesto,
« que no iré nunca a ver a ese infiel ». Le dijeron : « Dios te guarde de su
ira ». El les dijo : « Dios es mi guardian y mi protector y el bien y el mal
[estan] en sus manos. » Insistieron en que fuese y €l se nego. Volvieron a
Alfonso y éste les dijo : « ;donde esta el hombre que habeis ido a buscar ?.
Le dieron buenas palabras y lo excusaron, diciéndole : « oh rey !, ese hom-
bre es un devoto penitente y entre nosotros, los musulmanes, los hombres
piadosos no ven [que sea conforme] a su religion el acudir a las puertas de
los reyes. Si le parece al rey transmitirnos sus palabras para que tengamos
de él una respuesta clara. » Lo hizo y les dijo : « he visto esto y esto »,
y les contd su vision.

Fueron al alfaqui Aba ‘Abd Alldh, al-Magami y lo encontraron que
estaba leyendo el Alcoran en su mezquita, dentro de Toledo, con los alfa-
quies musulmanes, que se habian quedado en élla. Le contaron la vision
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y le dijeron : «interprétala ta mismo, para que nos des su explicacién. »
El alfaqui les dijo : « la cosa es sencilla. Sabed que lo derrotaran los musul-
manes con una vergonzosa derrota y que saldrd de ella fugitivo con un
numero pequeiio de sus compaieros. La demostracion de ello esta en el
libro de Dios glorioso, cuando dice : «  No ves lo que hizo tu sehor con los
hombres del elefante ?. ;No torno su ardid en confusiéon ?, ;no lanzo
contra ellos pajaros en vuelos, que les arrojaban piedras de arcilla ? ()
Con él significaba el Creador a Ibrahim, el abisinio.

En cuanto al tambor que golpeaba, es de su palabra divina [la frase] :
« cuando se toque el tambor (2) sera entonces un dia duro para los infigles,
no suave. » (3)

Volvieron a €l y le contaron la interpretacion, que les dié (el alfaqui) ;
con lo cual se irrito su rostro y dijo : « por la religion del Mesias, que si
miente, haré con ¢l un ejemplo. » Llego la noticia al alfaqui, al-Magami,
que les dijo : « Vive Dios, que no podra contra una hormiga, sino con el
permiso de Dios y por su decreto. Yo confio en Dios, mi Seiior, y no hay
poder sino en él, excelso y grande ().

El Rawd al-mi‘iar, introduce algunas variantes en esta leyenda. En
vez de consultar a los musulmanes que acuden a su sesion, encarga Alfonso
a un judio que vaya en secreto a buscar un musulman, intérprete de suefos,
¥ le cuente el caso, como propio. El intérprete adivina que se trata de
Alfonso y le augura una gran catastrofe e incluso su proxima crucifixion.
El judio vuelve a Alfonso, le farfulla unas palabras sin sentido y le cuenta
lo que le viene a la cabeza, sin explicarle nada claro (5).

Ibn al-Atir, a su vez, dice que los sacerdotes cristianos no supieron
interpretar el suefio y que entonces Alfonso llamé a un musulman, perito
en la interpretacion de los suefios ; quiso éste excusarse, pero Alfonso le

(1) Alcordn, CV, 1-3,

(2) BLACHERE en su nueva traduccion del Alcordn lee mejor : « Cuando se sople en la trompeta »,
I1, 107, El naqir del Alcoran significa trompeta y sélo un juego de palabras lo relaciona con naqira, tambor.

(3) Alcorgn, LXXIV, 8-10.

(4) Segun Ibn Bassim, copiado por al-Maqqari en Analectes, 11, 748, el dia en que los cristianos entra-
ron en la mezquita mayor de Toledo, para transformarla en Catedral, fué a clla el piadoso ulfaqui, al-
Magimi, para hacer la oracién y mandé a uno de sus discipulos recitar el Alcoran ; los cristianos, entre-
tanto, cambiaron la orientacién de la mezquita, pero nadie se atrevié a interrumpir o molestar a al-Magami,
hasta que terminé sus preces y llor¢ amargamente por su pérdida. Fra natural de Magin en la provincia de
Toledo y da su biografia Ibn Baikuwil en la Sila, nimero 1108. No sabemos si su intervencion en la leyen-
da del elefante naci6é de este episodio de la mezquita o si las dos anécdotas han sido inventadas y atri-
buidas por diferentes motivos y en distintas ocasiones al mismo piadoso alfaqui.

(3) Pag. 89 del texto y 110 de la trad.
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obligé a explicarlo. Lo hizo con arreglo al Alcoran y le predijo el exter-
minio de su ejército. Cuando Alfonso vio lo numeroso de sus tropas, llamo
al intérprete musulmén y le dijo sin enojarse ni amenazarle para nada :
« con estos soldados me enfrentaré con la gente de Muhammad, autor de
vuestro libro ». EI intérprete se retiro y dijo a otro musulmin : « Liste rey
perecera con todos los que estan con él». Y cito las palabras del Profeta :
tres cosas traen la ruina ; el darse a la avaricia, el entregarse a la pasion
y el envanecerse el hombre ().

CRISTIANOS Y MUSULMANES ANTE BADAJOZ

Cuando Yasuf salio de Sevilla, no iban con €l todos los coutingeﬁtes de
los reyes de tailas, como algunos cronistas pretenden. Ya hemos visto que
“ Abd Allah, el rey de Granada, solo lo alcanzo, segun confesiéon propia,
cuando los Almordvides habian llegado a Jerez de los Caballeros, o sea
bastante cerca de Badajoz.

El mismo al-Mu‘tamid se retrasd, segun el Rawd al-mi‘iar, por cierto
asunto, que no menciona, .pero luego se apresurd a seguir las huellas de
Yiasuf con un contingente en el que figuraban los defensores de las fron-
teras y los caudillos de al-Andalus. Ibn Sumadih, de Almeria, no respon-
di6 al llamamiento de Yasuf y prefirio aguardar a ver qué rumbo tomaban
las cosas y cual era el resultado del.encuentro con Alfonso ; alegé su mucha
edad y su impotencia y envié a su hijo para que le excusase (2). Final-
mente el rey de Badajoz, al-Mutawakkil, que no se movio de su capital, salio
a recibir a los expedicionarios (3) y se extremo en aprovisionarlos y agasa-
jarlos.

No sabemos de quién fué la iniciativa de dirigirse a la region de Badajoz.
Segun el Rawd al-mi‘lar, {ué Alfonso el que tomé esa direccion y Yisuf se
encaminé hacia él.

Los musulmanes acamparon en las afueras de Badajoz, sin cruzar el
Guadiana ; los cristianos estaban en el llano de Zalaca. Yusuf siguiendo las

(1) Loci, 37-38.

(2) Memorias, en « al-Andalus », 338 del texto y 74 de la trad. Segln al-Hulal, la razén que alegé fué
que el enemigo se le habia metido en el castillo de Lorca-Aledo.

(3) A tres jornadas de Badajoz, segtin al-Hulal y seglin ‘Abd Allah, en sus Memorias, después de haber
pasado por Jerez de los Caballeros.
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normas de la sunna, escribio a Alfonso, haciéndole una triple proposicion :
o convertirse al Islam o someterse a tributo o aceptar el combate. En esa
carta le decia, segin «l-Hulal : <« me he enterado, oh Alfonso !, de que
querias que nos encontrasemos contigo ¥ que deseabas tener una embar-
cacion para pasar el mar en ella hacia nosotros, pero nosotros lo hemos
pasado hacia ti ¥ Dios nos ha reurado contigo. Veras las consecuencias,
de tu peticion, pues la peticion de los infieles no es sino extravio ().

Cuando llego la carta a Alfonso v oy6 lo que le escribia, se agitd el mar
de su colera, v dijo : « una carla como ésa me dirige a mi, cuando yo y mi
padre imponemos las parias a la gente de su religion hace 80 aiios ! » Jurd
que no dejaria el lugar en que acampo y dijo : « que avance [Yasuf] hacia
mi, porque me desagrada el encontrarlo cerca de una ciudad que lo proteja
Vv, me impida |apoderarme] de €I, v no sacie mi afan de matarlo v cumpla
en €l mi deseo. Entre mi y ¢l hay una amplia llanura (2).

‘Abd Allah, el rey de Granada, confirma, si no las palabras, esa idea
atribuida a Alfonso, pues asegura que por mediacion del rey de Badajoz,
Ibn al-Aftas, el rey cristiano envio el siguiente mensaje al emir de los
musulmanes : « he aqui que he avanzado, queriendo encontrarme contigo,
pero tu estas a la expectativa v te ocultas al pié de la ciudad ». Hubo,
pues, que desplazar al ejército para acercarlo al cristiano, acampando a
tres millas del enemigo. Los dos reves convinieron en la fecha de la batalla,
pero el rev de Granada no especifica qué dia fué ese (3).

EL ATAQUE CRISTIANO

Segun el Rawd al-mi‘iar, el martes, 20 de octubre, por la noche, los
atalayas musulmanes, llegaron con la noticia de que el enemigo caeria
sobre ellos en la manana del miércoles.AAl amanecer, las tropas de Yusuf
se alinearon para el combate, pero Alfonso se atemorizo (sic) y recurrié
a las practicas de la astucia. Los musulmanes regresaron a su campamento
y pasaron la noche. Cuando amanecié el jueves, Alfonso, usando de un
ardid, envio a decir a al-Mu‘tamid : « mafiana, viernes, es vuestro dia

(1) Aleordn, XI, 53.
(2) Texto de ALLOUCHE, pag. 40-41 ; mi trad. pag. 70.
(3) Memorias, ibid., pag. 339 del texto y 76 de la trad.
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festive y como el domingo es el nuestro, [propongo] que sea el encuen-
tro entre nosotros el sabado (%) »

Esto esta en contradiccion con lo afirmado por el rey de Granada ;
pero hay una tercera versién dada por al-Hulal, segtin el cual, Alfonso
escribio al emir de los musulmanes arteramente, diciéndole : « Mafana es
viernes y no queremos combatir ese dia, porque es vuestra fiesta ; luego
viene el sabado, fiesta de los judios, que son muy numerosos en nuestro
ejército y hemos tenido necesidad de acudir a ellos ; después, el domingo
es nuestra fiesta. Nosotros honramos estas fiestas y [queramos] que el
encuentro sea el lunes ». E]l emir de los musulmanes dijo : « dejad al mal-
dito que haga lo que prefiera » (2).

La batalla tuvo lugar con toda certeza el viernes, 23 de octubre de 1086
[12 Rajab.479] (3), pero mientras unos cronistas arabes aseguran que hubo
traicién y sorpresa por parte de Alfonso, otros lo niegan rotundamente.
‘Abd Allah en sus Memorias, dice que los musulmanes se despreocuparon,
hasta el dia convenido y se dieron al descanso. Esto en opinion suya, fué
mejor, porque si hubiesen cabalgado los dos bandos contendientes [para
chocar en campo abierto], no se hubieran separado sin la pérdida de la
mayoria del ejército musulman, como suele suceder cuando se conviene de
antemano sobre la batalla. El ejército cristiano atacé cuando [los musul-
manes] no estaban preparados y este ataque le permitio lograr lo que logro
en aquel momento y lanzar su veneno sobre el campamento de los musul-
manes, muriendo de éstos los que no pudieron defenderse.

En cambio el Rawd al-mi‘{ar asegura que no hubo sorpresa ni ataque
a traicion y razona asi : al aceptar Yasuf la proposicion de Alfonso para
que el encuentro tuviese lugar el sibado — 24 de octubre —, al-Mu‘tamid
le previno que eso era un ardid de Alfonso, para sorprender a los musul-
manes : « no te fies de él y haz que la gente esté preparada durante todo
el viernes » Las tropas pernoctarpn pertrechadas y alerta en todo el cam-
pamento, temiendo el ardid del enemigo ; y para confirmar que no hubo
sorpresa ni ataque traicionero, nos refiere una aparicion. Cuando habia

(1) Kitdb al-Iqtifd, en Loci, pag. 22,

(2) Pag. 44 del texto ; mi trad. pig. 71, La misma versién en Mu'Jib, pag. 93.

(3) Coinciden en la fecha ; al-l{ulal, ed. Allouche, pig. 46, mi trad., pag. 72 ; al-Rawd al-Qirlds, pag.
152 de mi trad. ; al-Rawd al-mi'ldr, pag. 83 del texto y 104 de la tead. ; el Andnimo de Madrid y Copen-
hague, pag. 72 del texto y 81 de la trad. v los Anales complutenses, que puntualizan aitn mas el dia, afla-
diendo que era el de S, Servando ¥ S. German, Espaiia Sag. X1V, pag. 314, 15.
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transcurrido parte de la noche del jueves al viernes, el alfaqui asceta Abu-1-
‘Abbas Ahmad b. Rumayla, el cordobés, que estaba en el campamento
de al-Mu'tamid, se despert6 alegre y gozoso, diciendo haber visto al Pro-
feta, quien le anuncio la victoria y su martirio para la manana siguiente (%).
En vista de ello se preparé, oro, se ungio la cabeza y se perfumo.

Se entero de ello al-Mu‘tamid y se lo hizo saber a Yasuf, para confirmar
la advertencia sobre la traicion de Alfonso. Todos se mantuvieron preve-
nidos y n¢ le aproveché a Alfonso la traicion que maquino (?).

El autor de al-Hulal sostiene que Alfonso se prepard el viernes para
coger por sorpresa a los musulmanes, pero que, cuando se puso en marcha
contra el campamento enemigo, llegaron los adalides de al-Mu‘tamid gri-
tando : «los cristianos vienen a nuestro alcance ». La gente estaba tran-
quila y se convino en que al-Mu‘tamid b. ‘Abbad fuese en el centro de la
vanguardia ; al-Mutawakkil b. al-Aftas, rey de Badajoz, en el ala derecha
v la gente de Levante de al-Andalus en el ala izquierda. Los Almoravides
¥ la gente de al-Magrib quedaron emboscados y preparados para salir por
todas partes, durante el combate (3). Por lo tanto, tampoco, segun al-
Hulal, hubo sorpresa.

El Rawd al-Qirlds asegura que al-Mu‘tamid advirtié a Yasuf, que estu-
viese siempre alerta y preparado para el ataque, porque el enemigo era
muy astuto y fecundo en estratagemas de guerra. En la noche del jueves
al viernes nadie durmioé en el campo musulman y cuando los cristianos
avanzaron como una nube de langostas, todos estaban preparados para la
batalla (4).

Parece cierto, pues todas las fuentes arabes lo confirman, que el ataque
partio del ejército cristiano, de acuerdo con la elevada moral militar y la
agresividad de Alfonso y de sus soldados ; pero al entrar en el desarrollo
de las incidencias del combate, cada autor da una version distinta, invenla
pormenores muchas veces contradictorios y describe imaginariamante el

(1) Ibn Ba%kuwal en su al-Sila, B. A. H., n® 142, le consagra una corta biografia y dice que murio cn la
batalla, dando la cara, y no huyendo. Este hecho, poco comin entre los soldados andaluces de entonees,
-daria lugar luego a la leyenda de su suefio.

(2) Ibid., pag. 91 del texto y 112 de la trad. Este autor, después de contarnos la apuricion, nos da
a conocer con sus palabras textuales todo lo que los espias musulmanes oyeron a Alfonso, cuando exponii
a sus generales el plan de ataque para el dia siguiente.

(3) Pag. 46, edic. ALrovenr ; mi trad. pag. 73.

(4 Pags. 149, 150 de mi trad.
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campo de batalla, de modo que es preciso contrastar y aquilatar todos
esos datos para sondear el fondo de verdad que en ellos pueda haber y
desbrozar toda la maraiia fantastica que sobre €l s¢ ha desarrollado.

ELL RELATO DE LA BATALLA
.

Menéndez Pidal, que con tanta maestria y tan sagaz criterio ha estudiado
la Espana del siglo X1, ha puesto en su lugar todas las cuestiones referentes
al desenvolvimiento de los reinos cristianos vy a su historia interna, pero
al tratar del choque espectacular ¢ntre las fuerzas almoravide-andaluzas
y los soldados de Alfonso, en Zalaca, se limita a aceptar todos los porme-
nores suministrados por los cronistas arabes, y sin aquilatar su veracidad,
los entreteje en una trama scguida y nos ofrece una descripeion de la
bataila, que ha sido generalmente aceptada (1).

Forzoso es, por lo tanto, examinar y comprobar el valor y las caracte-
risticas dc los textos, tanto drabes como cristianos, que tratan de la batalla
de Zalaca.

Il primero en ocuparse de la batalla y el unico autor y actor contempo-
raneo, es el tantas veces citado ‘Abd Allah, ultimo rey zirl de Granada. En
sus Memorias, trata sobre todo de justificar su conduvcta y su actuacion
como monarca ; al comentar la venida de los Almoravides y el encuentro
de Zalaca, dista mucho de ser lo extenso y explicito que deseariamos, pero
huye, al menos, de toda exageracion y falsedad. No encontramos en €l ni
rastro de leyendas o milagros ; aunque alude varias veces a la correspon-
dencia cpistolar, cruzada entre los reyes de taifas, Yasuf y Alfonso, no

(1) La Espafia del Cid, 4° edic., pig. 331. Ya la sagaz pluma de Dozy en el t. I1I de sus Loci de Abba-
didis, pag. 228, nos pone en guardia sobre las fuentes de este perfodo, que él mismo habia editado y comen-
tado, en el tomo II de csa obra. « Sabido es de todos, dice, que las primeras v brillantes victorias de los
musulmanes dieron pié¢ a algunos libros, que contenian verdades mezcladas con fabulas y que escritos en
tiempos de las Cruzadas, fueron atribuidos por sus autores, a los historiadores antiguos, al-Wigidi, Ibn
Qutayba y quizd Ltambién a otros ; pero es menos conocido que también la historia de la época posterior fué
tratada de ese modo y que asi casi todo la historian musulmana, al avanzar el tiempo, se convirtio en una
leyenda, Tenemos un cjemplo clarisimo de esto en la historia de Yasuf b. Tasufin, sobre la (ue se han
escrito libros, en los que, lo mismo «ue en los Pseudo-Wiqidis, los hechos estin mezclados con leyendas,
las verdades con comentarios, y 1o genuino con lo esplireo. Contienen narraciones maravillosas, ensuefios,
milagros, epistolas fingidas, versos adulterados, discursos y didlogos supuestos, que ofrecen todo el aparato
de la antigua sabiduria oriental y se apoyan en la autoridad de testigos, que se dicen oculares y cuyos nom-
bres se citan, pero que nunca han existido. Estos libros, cuyo estilo es pésimo y prolijo, hasta el tedio,
fueron compuestos con la misma idea que los Pseudo-Waqidis, esto es, para excitar el ardor bélico de fos
musulmanes y para azuzar su odio contra los cristianos ; por lo cual las derrotas de estos v las victorias
de aquéllos se exageran ridiculamente ». Y a continuacion analiza Dozy todas las supercherias y leyendas
(ue se encuentran en la narraciones de Ibn Jallikdn, del Rawd al-mi‘lar y de al-FHulal al-mawsiyya.
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copla ninguna carta ni da cifras. Todos los promenores son verosimiles.
Atribuye la victoria a que los cristianos, mal informados sobre el namero
de sus enemigos, cruzan a la carrera v pesadamente armados las tres millas
que los separan de los musulmanes v al atacar fatigados, son rechazados y
veneidos. Las pérdidas suyas son muy pequenas. Los cristianos se retiran
en el campo. Sometido

desordenados v dejan muertos — no da numero
alos Almoravides ¥ obligado por su situacion a no indisponerse con ellos,
podia haber presentado el triunfo de Zalaca, como un gran éxito y sin
embargo apenas lo considera como una moderada victoria sin trascendencia
en si misma (1). '

Ibn Bassim, que, si no testigo presencial, es por lo menos contempora-
nco de los sucesos, podia habernos dado una informacion de primera mano,
pero como se preocupa principalmente del aspecto literario de los asuntos
que trata, se limita en este caso a decirnos que Yasuf tomo venganza cum-
plida de las victorias mas resonantes de los cristianos v que curd al Islam
moribundo en al-Andalus ; que al-Mu‘tamid sufrio una herida en una
nano v que su cjército fué puesto en fuga, pero que ¢l resistio valiente-
mente, mientras los demdas reves de taifas huian sin resistir. Y cita unos
versos ded poeta Ibn “Ubada, confirmando la herida de al-Mu‘tamid que
al parecer fué muy ligera, pues dice que va se le habia curado (2).

Otro contemporaneo, que podia darnos luz sobre la campana, cs el poeta
Ibn al-Labbana, ficl amigo de al-Mu‘tamid, pero después de referir el
_ episodio del judio, embajador de Alfounso, se limita a decirnos que, cuando
Yasul cruzo por primera vez el Estrecho, tuvo lugar la célebre batalla de
Zalaca (3).

La cronica que viene, después de estas tres fuentes coetancas, es el
Rayhan al-albab, obra escrita en 539 [1164] o sea, setenta y ocho afos
después de Zalaca y dedicada al Amir al-Mu’minin almohade, Yisuf b.

(1) Ni siquiera menciona el nombre del lugar en que se peled. Véase el comentario de Menéndez Pidal en
al-Andalus, vol. IX, fase, 1°, pag. 1°. LEVI-PROVENGAL llega hasta afirmar que en les Memorias de *Abd-
Alidh, la batalla de Sagrajas no se presenta en absoluto como una victoria musulmana.

(2) Loci, I, pag. 49 del texto y 115 de la trad. latina. Aludiendo a ella improvisé unos versos dirigidos

a un hijo pequeiio que habia dejado enfermo en Sevilla ¥ con el que estaba muy encarifiado. Se llamaba
al-'AlA' ¥ su prenombre era Abld Hasim. Dice :

Mutagarib — AbG Hatim ! me han deshecho las espadas y euin hermosa ha sido mi constancia en
este infierno !

Me acordé de tu personita bajo la polvareda (del combate) y no me desvio tu recuerdo hacia la huida.

Hasim significa el que rompe o deshace y del juego de palabras de ese verso, que 10 mismo se puede
traducir « me deshicieron » que « me deshiceron (mi ejército) » y de la simpatia que por al-Mu'tamid sin-
tieron todos los cronistas arabes nacié y crecioé la hipérbole de sus heridas y de su heroica resistencia.

(3) Al-Magqari, Analectes, 1I, 598 ; Loci, 1], 231.
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‘Abd al-Mu’min, por el secretario cordobés Abi Muhammad b. Ibrahim
b. Jayra. Se trata de un libro de literatura, dividido en siete capitulos y
solo en el ultimo trata brevemente de los ‘“Abbadies de Sevilla y por consi-
guiente de Zalaca. Alfonso sitia a al-Mu‘tamid en Sevilla y tala el Ajarafe
y ya aparece la primera misiva de al-Mu‘tamid a Alfonso, en que, a pro-
posito de esa tala, el autor se permite el modesto atrevimiento de recordar
en el texto de la carta un versiculo del Alcoran, que nadie cita mas que
él (1). Se equivoca al poner la ida de al-Mu‘tamid a Marruecos antes de la
primera venida de Yisuf. Los demés reyes de taifas trataron de necio a
al-Mu‘tamid por dar este paso y él pronuncia la célebre frase del camellero
y el porquero.

Trata de la batalla con la mayor moderacion y brevedad y acoge el
falso rumor de que Alfonso murié a poco de tristeza o de que lo mato
su hijo. Como el autor hacia literatura y estaba aun reciente el derrum-
bamiento y condenacion de los Almoravides, no tenia interés alguno en
darnos un relato mas circunstanciado de la campaia.

El Kitab al-igtif@, escrito unos diez anos mas tarde o sea, por el 570
— 1170 — es una Historia Universal, obra de ‘Abd al-Malik Ibn al-Kar-
dabiis y ya en ella aparecen esbozadas buena parte de las leyendas que
iban a florecer en el campo de Zalaca. El autor es un africano y como tal
exalta a los Almoravides y rebaja y denigra a los musulmanes espaiioles
con gran apasionamiento (?). Pinta a los reyes de taifas, como fatuos,
cobardes y viciosos, que solo acuden a Yasuf, cuando se ven perdidos y a
cambio de que venga a luchar contra Alfonso, hace con manifiesta falsedad
que se sometan espontaneamente a su autoridad y entren a formar parte
de su reino. La fecha que da para la travesia de Yisuf — 480 — est4 equi-
vocada y dice que pasé con 12.000 jinetes, cifra algo subida, que los cro-
nistas posteriores se encargaran de exagerar.

En ¢l encontramos ya un laconico y orgulloso mensaje de Alfonso a
Yasuf, al que éste contesta con un verso de al-Mutanabbi, que luego todos

(1) Lo que habeis cortado de las palmeras o 1o que habeis dejado en pié sobre sus raices, ha sido por
permiso de Dios y para afrentar a los libertinos. Sura 59, vers. 5.

(2) Nos presenta al sefior de Albarracin, Husim al-dawla, como un imbécil, que lleva grandes regalos
a Alfonso, para que lo deje como gobernador en su nombre y que al corresponderle despectivamente con un
mono, se vanagloria y lo.toma como su Palladium. Ningin rey de taifas se atreve a enfrentarse con el mis
pequeiio de los perros (capitanes) de Alfonso ; ante ochenta jinetes cristianos sin ningiin renombre, cuatro-
cientos de los mejores soldados de Almeria huyen sin atreverse a entablar combate y 3.000 jinetes al mando
de un hijo de al-Mu'tamid son vencides . muertos o cautivados por 300 cristianos. Loci, II, pag. 20 x 25
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repitieron con amplificaciones retoricas (1). Para dar mas brillantez a la
victoria, hace que Alfonso convoque a toda la cristiandad v que los ejérci-
tos llegados de los mas lejanos paises, cubran los mas extensos valles. Da
ya a Yasuf el titulo de Amir al-Mu’minin, confundiéndolo con los califas
alinohades. kn su afan incontenido de exaltar a los africanos y rebajar
a los andaluces, hace que al consultar al-Mu‘tamid el hordscopo con su
astrolabio, sea tan nefasto para él, como afortunado para Yasuf. Alfonso
sorprende a al-Mu‘tamid, contra lo afirmado luego por otros cronistas y
no solo hace que la persecucion se prolongue por diez y ocho millas, sino
que, en su fobia andaluza, pone en boca de Yisuf esta absurda frasé :
« dejadlos un poco hasta que perezcan, porque todos ellos son enemigos. »
Cuando se cerciora de que la mayoria de los andaluces habian caido muer-
tos o cautivos v de que los cristianos se habian alejado de su propio campa-
mento, lo asalta vy hace 10.000 bajas, acabando luego de derrotar a las
tropas de Alfonso, que se habian dispersado en persecucion de los anda-
luces. Alfonso, que llegd con 60.000 soldados, huye a Toledo, como una
liebre, acompafiado solo por trescientos hombres. Fecha equivocadamente
la batalla el 10 de Rajab de 481 y para justificar el que Yisuf no sacase
partido de su triunfo y avanzase contra Toledo, da como razon, la noticia
que recibe de la muerte de su primogenito. Deja, segin él, un destacamento
de 3.000 Almoravides, gracias a los cuales el OQeste de al-Andalus goza
de paz y unidad, mientras, en el Este, los cristianos arrasan con sus algaras
las zonas de Zaragoza, Valencia, Denis, Jativa y Murcia.

Salta a la vista el poc) crédito que puede merecer este autor, cegado por
su partidismo y nada escrupuloso en justificarlo.

La fuente arabe que sigue en érden cronolégico es el Mu‘jib de ‘Abd al-
Wahid al-Marraku#, fechado en 621, — 1224 — o sea, casi siglo y medio
posterior a la batalla. Su descripcién, hecha en Oriente, libre de la presién
almohade, es sencilla y esta desprovista de fantasias propagandisticas o de
trucos literarios. Por no disponer de libros de consulta y tener que fiarse
de su memoria, perturbada, segtn él dice, por graves preocupaciones
Personales, incurre en crasos errores, que le hacen poner la campaiia de
Aledo, antes que la de Zalaca y fijar el encuentro en el 13 de Ramadan del
480. Yusuf desembarca en Algeciras con 7.000 jinetes y gran nuamero

(1) Loci de Abbadidis, ibid.
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de peones ; al reunirsele todas las tropas andaluzas calcula su ejército en
unos 20.000 hombres. Alfonso recluta a todos los combaticntes de su reino,
sin que se aluda para nada a tropas auxiliares extranas. Se convino luchar
el lunes, excluyendo no solo el viernes y ¢l domingo, fiestas de musulmanes
y cristianos, sino también el sabado, liesta de los judios, muy numerosos y
necesarios en el ejército de Alfonso. Yisuf esta descuidado el viernes y sale
a hacer la oracion, pero al-Mu‘tamid esta alerta y no hay sorpresa ni derrota
inicial de los andaluces. Sobreviene el choque y la tenacidad y el valor
de los Almoravides logran la victoria. Se persigue a los fugitivos v Alfonso
escapa con solo nueve compaieros. Ni cartas apocrifas ni milagros o ensue-
nios tendenciosos, ni descripciones del terreno o de las peripecias de la
hatalla, ni ('i‘[ras absurdas de combatientes se encuentran en la narracion
del Mu'yib.

Seis afios posterior a la obra de al-Marrikust es la Historia universal
— Kamil al-Tawarij — del c¢lebre Ibn al-Atir, que Hega hasta el afio 628 —
— 1231.

Isn ella se menciona por primera vez la noticia extrana de que Alfonso,
después de apoderarse de Toledo, se niega a recibir mas parias, por querer
solo ciudades y castillos. Al-Mu‘tamid mata, ho solo al judio, embajador
de Alfonso, sino también a toda su escolta de quinientos caballeros. Segun
¢él, son los jeques de Cordoba los que plantean la cuestion de llamar en su
ayuda a los arabes de Ifrigiya o a los Almdravides. Alude a las cartas cru-
zadas entre Alfonso y Yasuf, pero no da su texto. A continuacion, es el
primero en insertar la leyenda del sueno del clefante y el tambor (!). Pone
el campamento de Alfonso a 18 millas del de Yisuf ; hace que éste des-
confie de al-Mu‘tamid y lo coloca en la vanguardia, al pié de un monte,
tras ¢l cual se ocultan los Almoravides, mientras Alfonso se apoya en la
falda de otro monte frontero, falscando asi totalmente la topografia del
ampo de batalla. Alfonso propone que se combata el lunes, por haber
llegado fatigado, pero ataca el viernes, al amanecer, y esta a punto de der-
rotar a todos sus enemigos, — no a los andaluces solamente.

Entonces Yusuf ataca el campamerto de Alfonso y cogidos los cristianos
entre los Almoravides y los Andaluces, son derrotados y acuchillados en

(1) Segiin hemos visto antes, el empleo del vocablo nugayra — de uso oriental — en vez de tabl-atabel

usado en QOccidente, demuestra que la leyenda se fragud en Oriente y lo confirma el ser el oriental, Ibn al-
Atir, el primero en difundirla.
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la huida. Los montones de cabezas sirven a los almuédanos de alminares
para llamar a la oracion, hasta que se descomponen y las queman. Fecha
mal el encuentro en la primera decena de Ramadan del 489. Al-Mu‘tamid
recibe varias heridas en la cara. Alfonso vuelve a su pais con trescientos
jinetes ¥ Yasuf va a Algeciras y de alli a Ceuta y Marrikus, Nada dice
sobre los motivos de su precipitado regreso. Tres nuevas escenas afade
Ibn al-Atir al drama de Zalaca ; el asesinato de toda la escolta del embaja-
dor judio, el suerio del elefante vy el despliegue de las fuerzas combatientes
al pié y detras de dos montes, que solo existen en su imaginacion.

Y llegamos va a la relacion mas extensa sobre Zalaca, redactada dos
siglos después de la batalla por Muhammad b. “‘Abd al-Mun‘im en ¢l Kitab
al-Rawd al-mi*{ar (1).

Nuevas leyendas y nuevos elementos decorativos vienen demostrar
que no en vano han pasado dos siglos, dﬁrante los cuales la imaginacion
musulmana ha seguido trabajando sobre el mismo tema. El Rawd al-
mi‘{ar comienza por afirmar que la batalla se di6 en una llanura — la de
Zalaca — y para nada menciona los montes que en ella coloca Ibn al-
Atir. Da la fecha exacta del combate y acepta el episodio del asesinato del
embajador judio, introducido por Ibn al-Labbéana y ampliado por Ibn al-
Atir, pero inventa otros antecedentes muy distintos para justificarlo. El
primero es el retraso en el pago de las parias, por haber agotado al-Mu‘tamid
todos sus recursos en la guerra contra Ibn Sumadih, rey de Almeria ; el
segundo, tan infantil que mueve a risa, es el antojo de la reina Constanza
porir a dar a luz en la mezquita de Cordoba e instalarse entretanto en Ma-
dina al-Zahrd’. La variante en la muerte del judio es que lo mata personal-
mente al-Mu‘tamid, aplastandole el craneo con un tintero. La expedicion
de castigo, que con este motivo emprende Alfonso contra Sevilla, da oca-
sion al Rawd al-mi‘lar, para ejercitar su ingenio en los conceptuosos men-
sajes de los abanicos y las moscas, cruzados entre al-Mua‘tamid y Alfonso.
A la célebre frase del camellero y del porquero, con que responde el rey
de Sevilla a las criticas de los demas reyes de taifas, por su arriesgada deci-
sion en llamar a los Almoravides, afiade el Rawd al-mi‘{ar una piadosa
disquisicién, con la que al-Mu‘tamid prueba ser esta la tinica solucion
segura para agradar a Dios. El desembarco en Algeciras y el encuentro

(1) Editado parcialmente por LEVI-PROVENGAL con el titulo de La Péninsule Ibérique au moyen dge
d’'aprés le Kitab ar-Rawd al-mi’lar, Leyden, 1938.
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con al-Mu‘tamid son descritos con bastantes pormenores, que nada tienen
de inverosimiles, pero que tratandose de un autor tan poco escrupuloso,
no podemos dar por ciertos. Su afdn de hacer gala de sabiduria filosofica,
le lleva a dictar un mensaje orgulloso de Alfonso para al-Mu‘tamid y a
que el rey cristiano justifique abiertamentie anle sus familiares la audacia
que le lleva a penetrar en territorio cnemigo. Hace que, sin motivo plau-
sible, deje en los puertos de la sierra el grueso de sus tropas y que avance
solamente con un cuerpo de sus mejores soldados.

Después de referir el sueiio del elefante con todos sus pormenores, nos
pinta a al-Mu‘tamid guardando con puestos de vigilancia todos los accesos
del campo almoravide, para librarlo de las emboscadas de Alfonso. Yasuf
escribe a Alfonso, invitandole a convertirse al Islam o someterse a tributo
o aceptar ¢l combate y cuando el rey indignado despliega sus tropas y
Yusuf hace lo mismo, Alfonso, intimidado, se retira (1) y propone combatir
el sabado. Yiasuf acepta, pero al-Mu‘tamid hace que todo el mundo esté
preparado para luchar el viernes por la manana. Por si no estuviesen bas-
tante prevenidos con esto, el Profeta se lo advierte en suefios al jurista
Ahmad b. Rumayla ; éste se lo comunica a al-Mu‘tamid y al-Mu‘tamid
a Yasuf, asi que no hay lugar a sorpresa en absoluto. A mayor abunda-
miento, los espias, que al-Mu‘tamid tenia en el campo cristiano, oyen
a Alfonso dar las ultimas o6rdenes, de modo que el primer ataque se dirija
contra al-Mu‘tamid y se lo comunican a éste con la propias palabras
y razones de Alfonso.

Y pasa el autor a dar curso a la batalla con una estrategia cxclusiva-
mente suya. Al-Mu‘tamid por medio de su secretario, Ibn al-Qasira, informa
a Yasuf, que va a ser atacado y le pide que le auxilie, llegado el caso ().
Yiusuf se lo promete y envia un destacamento que asalte el campamento
cristiano, mientras Alfonso .esta ocupado con al-Mu‘tamid. Los cristianos
en masa atacan al rey de Sevilla, que hace prodigios de valor ; recibe una
herida, que le cruza el craneo hasta las sienes, otra en la mano derecha y
~ una lanzada en el costado ; le matan su caballo y luego otro y hasta un
tercero ; €l sigue impertérrito, repartiendo golpes a diestro y siniestro.

(1) El Rawd al-mi’ldr, es el Unico en afirmarlo. .

(2) Unos cronistas hacen que solo envie a Ibn Qasira, cuando se ve derrotado por los cristianos y otros
lo refuerzan antes del combate con el contingente almordvide de Ibn ‘A'ySa que a su vez, segln unos,

restablece la situacién comprometida por la huida de los Andaluces y segin otros, como el autor de la falsa
carta de Yusuf, es a su vez derrotado y los cristianos saquean su campamento,
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Yusuf v sus saharianos se retrasaban, pero al fin llega un general almo-
ravide en su socorro, Dawiid b. ‘A’ySa, con cuya venida pudo respirar al-
Mu‘tamid.

Luego acude Yiasuf, v Alfonso al verlo, envia contra ¢l su guardia per-
sonal — schola — formada por sus mas aguerridos soldados y que habia
reservado para este momento critico y decisivo. Yusuf la ataca con todas
sus fuerzas v la obliga a retroceder hasta su punto de partida. Entretanto
los contingentes andaluces se rehacen y la lucha contintia encarnizada,
hasta que al fin, unidos al-Mu‘tamid y Yasuf dan la carga final de la vic-
toria v ponen en fuga a Alfonso, que habia recibido una lanzada en la
rodilla y que se refugia en una colina con 500 caballeros, todos heridos.
Nuestro autor, ahsorto en las peripecias de la encarnizada batalla, se olvida
del campamento de Alfonso, que en el primer momento mando asaltar,
y hace que el ¢xito se deba exclusivamente al empuje y valor de los musul-
manes en un encuentiro frontal.

Conseguida la victoria, al-Mu‘tamid, a quien felicita Yasuf por su herois-
mo, quiere perseguir al enemigo derrotado (!) vy aniquilarlo, antes de
acabar el dia, pues contra la version de otros cronistas que prolongan la

“lucha hasta la noche, nuestro autor a pesar de recargar su dureza, la hace
terminar con tiempo para perseguir a los cristianos y cortarles la retirada.
Pero Yasuf se opone terminantemente y con esta ocasion al-Rawd al-
mi‘iar, pone en boca de ambos las razones que podian tener para obrar
asi (2). Como complemento de ello se nos da el primer texto de la carta
de al-Mu‘tamid, que envié aquella misma tarde por medio de una paloma
mensajera a Sevilla ; su fecha es el viernes 20 de Rajab, cuando antes
se nos dijo que la batalla tuvo lugar el 12.

Salta a la vista cuanto ha crecido la maraia de leyendas y episodios
al cabo de dos siglos y medio y como ha evolucionado la descripcion de las
incidencias de la batalla. Al suefio del elefante, introducido por los orien-

(1) A pesar de las gravisimas heridas que este cronista le hace sufrir,

(2) Yasuf se excuso diciendo, « si lo perseguimos hoy, encontrara en su camino a nuestros compafieros
derrotados y los aniquilard » Mal podia Alfonso retirarse con su ejército y menos auin acometer y extermi-
nar a los andaluces fugitivos, ya que segun este autor habfan sido muertos todos sus soldados y solo le
quedaban unos pocos hombres heridos, cuando se retiré hacia Toledo. Por otra parte, es lo 16gico que los
musulmanes derrotados en la primera fase del encuentro, huyesen hacia Badajoz y que Alfonso al perder °
la batalla y retirarse, se encaminase en direccién contraria, hacia Coria, segin algunas fuentes o hacia To-
ledo segiin otras, pero estas contradicciones se le pasan desapercibidas a nuestro cronista en su afin de
hacer literatura. Al-Bakri, contemporaneo de Ysuf, dice sencillamente -— pag. 166 —, que los Almoravides
no persiguen al que huye.
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tales con Ibn al-Atir, anade el Rawd al-mi‘lar el de Ibn Rumayla y la
anécdota de la reina Constanza. Son puros escarceos literarios los dialogos
y mensajes con que adorna la expedicion de Alfonso a Sevilla, asi como Ia
decision escenificada de al-Mu‘tamid, para llamar a los Almoravides, y el
plan cristiano de campaiia. Hace de al-Mu‘tamid, tan glorificado por poetas
y literatos, un héroe que ni con el balsamo de Fierabras hubiera podido
soportar tantas heridas y sentirse aun con arrestos para perseguir al ene-
migo fugitivo. El curso que da a las incidencias del combate es exclusiva-
mente suyo, sobre todo la intervencion a pié¢ y la derrota de la schola, o
guardia personal de Alfonso y el razonamiento en pro y en contra de la
persecucion a los vencidos. Kl Kitab al-iqlif@, era hasta ahora el tnico en
justificar el rapido regreso de Ydisuf, a Marruecos, por la muerte subita
de su primogénito, pero el Ruwd al-mi*lar no solo no le sigue o se calla, como
los demés cronistas anteriores, sino que da otra razon muy diferente, aun-
que poco explicita. Dice textualmente : «-cuando Yisuf dio fin a la batalla
el viernes, le llegaron repetidas noticias procedentes de las naves y no tuvo
més remedio que apresurar su regreso » (1). Parece referirse a la escuadra y
barcos de transporte que tendria en Algeciras o si acaso en Ceuta, sin que
podamos saber lo ocurrido, caso de que la noticia no sea otro recurso facil
para explicar porqué no se sacaron mas frutos de una victoria tan reso-
nante como la descrita.

El Rawd al-Qirias, escrito también dos siglos y medio después de la
batalla, sigue el mismo sistema de bordar sobre el caitamazo de algunos
datos historicos fundamentales el tapiz de sus invenciones y juegos literarios.

Para justificar la llamada de los Almoravides, hace que Alfonso con un
ejército innumerable vaya sitiando las ciudades de al-Andalus una tras
otra y cita las palabras que dijo Alfonso al llegar a Tarifa y al rechazar
la oferta de al-Musta‘in en Zaragoza, asi como lo dicho por Yasuf al recibir
la visita de al-Mu‘tamid o al cruzar el Iistrecho. Es pura invencion el que
al salir YUsuf de Algeciras, enviase delante a Ibn-*A’y3a con diez mil cabal-
los y que a estos ya les habian precedido todos los reyes de taifas a las
ordenes de al-Mu‘tamid : asi como que el campamento que abandonaba
al-Mu‘tamid en una jornada, lo ocupaba luego Yasuf con sus Almoravides.
Desconoce la topografia de Zalaca y por eso afirma que al-Mu‘tamid y

(1) Ibid., pag. 94 del texto y 116 de la trad.
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Yasuf acamparon, separados por una colina, para asi amedrantar al ene-
migo, ¥ que entre ellos v los cristianos se interponia el rio de Badajoz,
— el Guadiana — del cual unos y otros bebian.

He aqui su descripcién de la batalla. Se conviene luchar el lunes, pero, a
pesar de ello, no hay sorpresa por estar tanto los andaluces como los Almo-
ravides perfectamente preparados. Alfonso divide su ejército en dos cuer-
pos, uno mandado por él, que se dirige contra Yasuf, pero que se encuentra
con el destacamento de Ibn ‘A’via, enviado para reforzar a los andaluces
Y otro mandado por Alvar Fanez v el rey de Aragon, Ibn Radmir, que
ataca a al-Mu‘tamid. Ibn ‘A’yia y al-Mu‘tamid resisten, pero al ser derro-
tadas sus tropas, Yusuf los socorre con un contingente mas numeroso de
Magribies a las ordenes de Sir b. Abi Bakr v ¢l con los Almoravides asalta
el campamento cristiano. Alfonso se vuelve contra Yasuf y la batalla es
de un encarnizamiento inaudito. Sabe el Rawd al-Qirlas que Yisuf, caba-
llero en una vegua, recorria las filas de sus soldados y conocelas palabras
con que los excitaba al ataque, asi como la arenga de al-Mu‘tamid a los
suyvos. Hace que la batalla dure hasta la puesta del sol ; Alfonso huye,
entonces, derrotado v sin camino con quinientos caballeros — pero no se
refugia en la consabida colina — y los musulmanes los persiguen, devo-
rindolos, como una bandada de palomas devora un poco de grano.

De los 80.000 jinetes v 200.000 peones cristianos, no se salvan mas
que cien caballeros con Alfonso. Sufren el martirio 3.000 musulmanes
— dato nuevo —. Se cortan las cabezas de los cristianos y el Rawd al-
Qirlds, en vez de amontonarlas como otros cronistas, prefiere enviarlas
por miles a las distintas capitales de al-Andalus v de al-Magrib.

Afade que Yasuf escribio una carta oficial, dando cuenta de la victoria
V¥ no puede resistir a la tentacion de darnos su texto. Aprovecha los datos
que nos ha ofrecido en su relato, pero con algunas variantes ; afirma que
los musulmanes tomaron la ofensiva, suprime la derrota de los Andaluces
v del contingente de Ibn ‘A’via v asegura que Alfonso en vez de huir
perseguido y sin camino, se salva en una montafna proxima, desde donde
contempla el incendio y saqueo de su campamento (1),

Como comentario al valor de esta narracién, me basta repetir lo que
decia en el prologo de mi traduccion, pag x. « Para las ¢pocas almoravide

(1) Mi trad., pags. 149 a 134,
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y almohade es el Rawd al-Qirtas una de las fuentes menos dignas de crédito.
Su alejamiento de los sucesos que refiere, su ignorancia de las leyes y cos-
tumbres creadas por aquellos dos grandes movimientos politico-religiosos,
su facilidad en dar acogida a las mas desaforadas leyendas y hasta lo
corrompido de su texto, hacen que todos sus juicios se deban recibir con
una gran desconfianza. Dozy llega a afirmar que para la época de que sc¢
trata — siglos X v XI — es, sin duda, el autor peor informado de todos
los que poseemos.

Ibn Jallikdn que acaba su obra Wafayat al-a‘yan en 672 — 1274 —
afade en su biografia de Yusuf nuevos elementos fantésticos a su version ()
Nos asegura en primer lugar con toda seriedad que Yasul mandé trans-
portar a al-Andalus camellos en tanta cantidad que les era estrecha la
Peninsula y sus mugidos se elevaban hasta lo alto del cielo. La gente de la
tPeninsu,la no habia visto nunca camellos — sic — y sus caballos se desho-
caban al verlos v al oirlos mugir. Yasul roded con ellos su ¢jército, y los
hizo asistir a sus hatallas y los caballos de los francos huian deshocados
ante ellos (3). _

Ataca Alfonso a los andaluces por sorpresa ; tiembla la tierra v la gente,
sin caudillo ni preparacion, es sorprendida por la caballeria cristiana, que
desbarata todo lo que se le pone por delante, v deja el campo tras si, sem-
brado de caddveres. Al-Mu‘tamid es herido y los demis reyes de taifas
huyen vergonzosamente. Yusuf, a quien Alfonso creia haber derrotado,
monta entonces a caballo v con lo mejor de sus tropas asalta el campa-
mento eristiano, mientras los tambores redoblan, las trompetas resucnan y
el eco hace temblar las montanas. Vuelven los cristianos a su campamento
y lo atacan, expulsando a Yusuf, que en una nueva carga los desaloja de
¢l a su vez, Se suceden los ataques y contraataques en torno al campa-
mento, hasta que Yasuf hace apearse a su guardia negra, que en numero
de cerca de 4.000 entran en la pelea con adargas de lamt, espadas indias

(1) Los toma de Abu-l-Hajjaj Yuasuf b. Muhammad, al-Angar], de Baeza, (que murid en Tinez el afio
653, — 1255 — y escribié una obra Tadkirat al-‘Gqil wa tanbih al-gafil, en que copia a Ibn al-Sayrafi. Cita
también pasajes de la vida de Yusuf b. Tasufin, al-Mugrib an sirat malik al-Magrib, escrito en Mosul
en 579 por un autor andnimo, a quién copia a su vez el Rawd al-mi‘{ar.

(2) Wafaydt al-a'pan, edic. El Cairo, I, 682 ; al-Maqqari, Analectes, 11, 680. Almanzor tenia aparcados
en el distritc de Tudmir-Murcia-unos 4.000 camellos que empleaba para el transporte de su impedimenta,
Kitdb A'mdl al-a* ldm, edic. Lévi-Provengal, pig. 116. En la batalla de Cotanda se cogieron dos mil came-
llos a los Musulmanes. Durante el sitio de Oreja-Aurelia — en 1139, los gobernadores de Cordoba y Sevilla
organizaron una expedicién de socorro, llevando « magnas turbas camelorum oneratorum farina et omni-
bus escis. Chron. Imperaloris, 11, 339, de mi edicién.
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v lanzas de Jatt, hiriendo a los caballos, alanceando a los jinctes v dispa-
rando sus flechas. Se arrimo a Alfonso un negro, que habja agotado sus
jabalinas, v - el rey — intento herirlo con su espada, pero se pegd a ¢l el
negro, le cogia las riendas, desenvaino un punal que llevaba al cinto y se
lo clavd en el muslo, rompiéndole los anillos de la loriga v cosiéndole el
muslo a la silla. Era va al atardeeer, cuando cargaron por ultima vez los
musulmanes v arrojaron definitivamente a Alfonso de su campamento,
logrando la victoria. Acuchillaron a los fugitivos, que se refugiaron en una
colina, rodeados por la caballeria musulmana v solo pudieron salvarse
amparados por las tinieblas de la noche.

Ibn “Idari, el autor del Bagan al-Mugrib, que escribe al fin del siglo
septimo de la Heéjira — acaba en 1299 — debio tratar extensamente de la
batalla de Zalaca, en la parte tercera de su obra, cuyo manust_'rito no se ha
encontrado atan completo ; en la parte cuarta, al tratar de los Almohades
habla incidentalmente de la batalla de Zalaca comparindola con la de
Alarcos, ¥ da algunos pormenores nuevos. Dice que los mas castigados
fueron los andaluces, porque la lucha giro en torno a ellos, desde ¢l alba
hasta comenzar a declinar el sol. Los Almoravides temieron mezelarse con
los andaluces por ciertas frases que se les dirigieron a proposito de-al-Mu‘ta-
mid y acamparon a unas dos millas de ellos. Alfonso se dirige de noche
contra el campamento de al-Mu'tamid v la muerte cae sobre los musul-
manes hasta media manana. Yisuf no se mueve de su campamento hasta
que al-Mu‘tamid le envia a su secretario Abi Bakr b. al-Qasira para darle
a conocer la perdicion de los musulinanes. Entonces se dirige Yasuf al
campamento de Alfonso v le prende fuego, matando a todos los que se
encontraban en ¢l. Vuelve grupas Alfonso v revive al-Mutamid, que estaba
acribillado de heridas. Alfonso queda encerrado como en un anillo y la
espada se ceba en los cristianos hasta caer la noche. Se dice que su nimero
era de 60.000 entre jinetes y peones. Da la fecha exacta, viernes 12 de
Rajab, aunque equivoca el aiio, 477 por 479, pero se ve que es un mero
error del copista, pues habla a continuacion de que Toledo se tomé antes
de la batalla, el afio 478. Alfonso huye con solo trece caballeros. Afirma
por fin que en Zalaca se repartieron las pérdidas entre ambos bandos y
que se enturbio la claridad del triunfo. Observacion muy importante y que
habra que aplicar solo a la primera fase de la batalla, hasta que se desarrolla
la maniobra elasica del envolvimiento por las aias. La compara con Alarcos
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y a pesar de reconocer que en ésta la lucha fué muy dura, asegura que fué
mucho mas brillante y completa que la de Zalaca e hizo olvidar todas las
victorias anteriores.

Su exposicion de la bhatalla tiene poco de inverosimil y no incurre en
mas exageraciones que la del ataque cristiano de noche y la de no salvarse
méas que trece jinetes con Alfonso. La cifra de 60.000 combatientes ene-
migos — aunque excesiva — es mucho menos absurda que las dadas por
los historiadores de su época. Hace acampar a los Almoravides a dos millas
de los andaluces y da por razon lo que no ocurrid, sino mucho después, o
sea, la desconfianza almoravide y las criticas y murmuraciones de los
reyes de taifas. Confirma claramente que la derrota de Alfonso se debio
al movimiento envolvente del ejército musulman y lo que es mas impor-
tante, es el unico autor arabe en reconocer que las pérdidas se repartieron
entre ambos beligerantes y que estuvo turbia la claridad de la victoria
almoravide.

El Hulal al-mawsiyya, redactado cincuenta y cinco afos después que el
Rawd al Qirfas, o sea en 1381, y por lo tanto tres siglos después de la batalla,
es la ultima fuente drabe importante, que vamos a enjuiciar ; en ella encon-
traremos reunidos y agravados todos los desafueros con que hemos trope-
zado en los cronistas anteriores.

Comienza diciéndonos que en 474 — 11 de junio 1081 a 31 de mayo
1082 — ya fué una embajada a pedir auxilio a Yasuf y como uno de los
reyes que la enviaban era Ibn al-Aftas, de Badajoz, nos da el texto de dos
cartas suyas ; una que con anterioridad habia enviado a Alfonso, negindose
a pagarle las parias y otra a Yusul pidiéndole ayuda y hablindole de la
pérdida de Coria, que ocurrié en septiembre de 1079. Las dos cartas no
son mas que un zurcido de frases altisonantes y embrolladas, indignas de
su época y de la pluma de un rey tan erudito como lbn al-Aftas.

La peticion que ya, segun otros cronistas, hacia Alfonso a al-Mu‘tamid
de mas territorios, la acompana al-Hulal, con otra carta ejusdem furfuris ;
a la que al-Mu‘tamid contesta de su puiio y letra en verso y en prosa pési-
mos, llamando a Alfonso, hijo de Sancho, para no citar otros dislates.
Al tratar del episodio del embajador judio y de la expedicion a Tarifa, nos
vuelve a dar ¢l texto de la carta-desafio que Alfonso envia a Yasuf y la
contestacion de éste con la cita del consabido verso de al-Mutanabbi. Al
aconsejarse al-Mu‘tamid con sus cortesanos y con su hijo al-Rasid sobre
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el llamamiento a Yusuf, nos da todo el didlogo que sostuvieron, ast como
las dos cartas que inmediatamente envia a Yusuf, una redactada por €l y
otra por su secretario, tan plumbea la una como la otra. Siguen los dialo-
gos de Yusuf con sus jeques y con sus secrelarios y la carta de contestacion
a al-Mu‘tamid

Iin el sueiio del elefante da su version con variantes propias y cifra el
ejército cristiano en 80.000 jinetes, de los cuales -10.000 estaban acorazados,
y el musulman en 48.000, mitad Andaluces y mitad Almoravides. Nos
copia parte de la carta que, una vez llegado a Zalaca, dirigio Yasuf a
Alfonso y de las frases que, indignado con su lectura, pronuncié Alfonso.
A continuacién nos ofrece el mensaje en que este propone el lunes pard el
combate v al tomar de Ibn Qardabas el hordscopo sacado en favor de
Yisuf, lo redondea con un comentario de al-Mu‘tamid en prosa y verso,
El dia del encuentro, hace subir a Alfonso con sus capitanes a una colina
Imaginaria, para revistar orgulloso sus tropas, introduce el episodio de la
desercion de su primo Garcia, que nadie mas que al-I{ulal conoce (1) y
ordena a su guisa las tropas musulmanas ; al-Mu‘tamid en el centro, Ibn
al-Aftas en el ala derecha, la gente de Levante a la izquierda y el resto de
los andaluces en la zaga. Los Almoravides vy la gente de al-Magrib quedan
emboscados, para salir por todas partes durante el combate. Al ser derro-
tado al-Mu‘tamid, Yasuf asalta el campamento cristiano y al acudir Alfonso
para rescatarlo, se traba una pelea encarnizada en la que Alfonso apea a
sus caballeros, a su guardia v a sus esclavos v se inicia la derrota cris-
tiana. Es herido Alfonso con un puial curvo, que ¢l confunde con una
hoz, segun lo sabe al-Hulal y no hay persecucion por prohibirla Yiisuf
con un argumento absurdo (2). Mata en esta batalla a 300.000 cristianos (3).

(1) Cuando mis confiado pasaba AMonso revista a sus tropas, antes del encuentro, le dijo @ su primo
» ]

Garcla : - este din serd nuestro ; venceremos a los musulmanes. — Si la suerte te acompaila » -— le contestd
Garcia ; « me acompatiie o no », replicé Alfonso. A Io cual su primo, ofendido sin duda por lanti soberbia,
anadid, < no asistiré hoy contigo a este encuentro » ¥ se retird con sus hombres, que eran mil caballeros.

Después de inventar este incongruente diilogo con el imaginario primo, afirma al-[lulul, seriamente, que
todo ¢l ejército cristinno perecio v no se salvaron sino los compaiieros de Garcia, el que se retird sin comba-
tir, reduciéndolos a 400, cuando poco antes decia que eran mil.

(2) Segun al-FHulal, Yasuf dijo : « el perro si es acosado, no hay duda que morderit » v dié otra razén atin
mis incoherente que la del Rawd al-mi'{dr : « Dios ha salvado a los musulmanes de sus daios, que no han
sido muchos, sino muy pocos, pero si nos lanzamos sobre ellos, resistirin con la mavor energia, asi que
dejadlos » I y a continuacidn se atreve a afirmar que murieron en Ia batalla 300.000 cristianos, sin acor-
darse de dejar ninguno para esa absnrda y peligrosa resistencia de que hablaba antes.

(3) Y como ha leido que los Almoravides eran tan formidables guerreros, que en las batollas, de un
tajo partian en dos a un jinete o enhebraban sus rifiones de una lanzada
I, 674, -— 1o da por hecho en esta batalla y hasta cita quién lo vid.

vease Analectes de al-Maqqari,
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Da por fin el boletin que al-Mu‘tamid envia a Sevilla para su hijo al-
Rasid () con una paloma mensajera, al atardecer del dia de la batalla y la
carta oficial, que luego manda a todos sus estados. Nada menos que nueve
cartas oficiales, mas el texto de varios dialogos, comentarios personales y
mensajes nos da este tardio autor con una seriedad pasmosa. Aprovecha las
leyendas y fantasias de sus predecesores v las adoba con variantes y ade-
rezos de su propio caletre, hasta completar el falso cuadro, por varias
manos esbozado, de una balalla, en que son tantos los documentos ale-
gados, los episodios de la lucha, las consideraciones filosoficas v los juicios
tendenciosos v tan pocos y tan oscurecidos los datos reales que nos per-
mitan entrever la verdadera perspectiva de los hechos para tratar de
apreciarlos en su justo valor.

Ibn Jaldun, que escribe su Kitab al “ibar hacia 776 [1375-76] y que conoce
-asi todas las fuentes que hemos examinado hasta aqui, es tan sensato,
como siempre, al enjuiciar este acontecimiento, pero incurre en varios
errores y s aun mas laconico que el mismo ‘Abd Allah, rey de Granada.
Indudablemente como escribia bajo la autoridad de los almohades halsies
de Tunez, no quiso herir su susceptibilidad exagerando, ni aun encomiando
la victoria de sus enemigos los Almoravides. Hace a al-Mu‘tamid pasar
el mar, antes de la primera venida de Yisuf, y dice que se lo encontro
en Fez, concentrando va sus tropas para la travesia. Fecha en 479 la o:u-
pacion de Algeciras y aplaza dos anos la batalla hasta el 481 [1088]. He
aqui sus cortas palabras : « cruzo el mar, desembarco en Algeciras y le
recibieron al-Mu‘tamid e Ibn al-Aftas. Reunié Alfonso a los pueblos cris-
tianos en Castilla v se encontro con los Almoravides en Zalaca ; los musul-
manes tuvieron contra él un dia célebre. Luego se volvié a Marraku$ v
dejo un cuerpo de tropas en Sevilla. »

FHasta aqui solo nos hemos ocupado de las fuentes &arabes, que
nos han ofrecido un material mas abundante que valioso sobre esta
campana.

(1) Como era de suponer, los reyes de taifas y el mismo Yiusuf comunicaron a sus stbditos en cartas
oficiales la victoria lograda. Ningun texto auténtico de ella se ha conservado, pero tenemos tres redaccio-
nes de la de al-Mu'tamid a su hijo al-RaSid y a los sevillanos. La del Hulal es la mas corta, solo dos lineas
escritas la noche misma de la batalla. El Rawd al-mi'ldr, da otra mds larga, con un texto muy diferente,
fechada en el campamento a los ocho dias, el 20 de Rajab — 31 de octubre —. Ibn al-Jatib, por su parte,
vuelve a coger el tema y suponiendo que la persecucion y el saqueo duraron toda la noche, redacta otra
carta alin mas larga, fechada el dia siguiente de la batalla y deja plena libertad a su pluma para redactarla
con los trazos efectistas, que su imaginucion y las leyendas llegadas hasta €l le dictan.
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No puede ser mas vivo el contraste que con esa riqueza de narraciones
arabes ofrece la sequedad v pobreza de las fuentes cristianas. Los cronistas
latinos se limitan a dar laconicamente la fecha v el lugar de la derrcta,
Sin ningan pormenor o comentario (V). k1 Cronicon Lusitano, es el wmico
que consagra una pequena noticia a la batalla v la expone v comenta a
st modo. Por ser el informador eristiano mas proximo a los sucesos, voy a
traducirlo literalmente

El rey don Alfonso tuvo una gran batalla con el rey de los sarracenos,
Yiasuf, ante la ciudad de Badajoz, en el sitio que se lama Sacralias, donde
concurrieron uninimemente con nuestro rey cristianos de las partes de los
Alpes v muchos franceses le asistieron con su auxilio, pero por la oposicion
del diablo, un gran temor invadio a muchos de los nuestros v huyeron
muchos miles de ellos, sin que nadie los persiguiese. El rey, ignorante de su
fuga, entro confiadamente en la batalla, a la que asistian todos los sarra-
cenos de toda Espana armados. Yisuf b. Tasufin habia hecho pasar consigo
a muchos miles de barbaros del otro lado del Lstrecho. Lucharon, pues, el
rey D. Alfonso v los que habian quedado con ¢l, hasta la noche v ninguno
podia resistir de momento su ataque, pero los sarracenos cerrando sus filas
— concludentes se mataban a multitud de cristianos. LEntretanto el
rey invadio el castillo v las lineas de los sarracenos v matiandolos y disper-
sandolos, los arroj¢ por un lado v por otro, hasta llegar al lugar en que
estaba clavada la tienda del rey Yisuf, cercada por una gran valla y cuando
el rey la atacaba briosamente e insistia con gran fuerza en asaltarla, uno de
los suyos llegd a avisarle : « sabras, mi sefor rey, que mientras tu luchas
aqui, las celadas de los sarracenos invaden tu campamento.» Oido lo

cual y aceptando el consejo de los suyos, el rey dejo al rey de los moros y
se aparté de su tienda. Acudio, por tanto, presuroso con los que estaban
con ¢l, contra los sarracenos que habian invalido su campamento y ma-
tando a muchos de ellos, los arrojo de él. Pero alli murieron muchos cris-
tianos ; los que habian quedado se reunieron con su rey. Y como Alfonso,
herido de lanza, tuviese gran sed por la hemorragia de la herida, le propi-
naron vino en vez de agua, porque ésta no la encontraban, y sufriendo un

(1) El Cronicén Burguense dice : Era MCXXIV ; fuit la de Badajoz. Los Anales Complutenses ; In era
MCXXIV die sexta, feria, scilicet, X Kalendas novembris, die sanctorum Servandi et Germani fuit illa
arrancada in Badalozio ; id est Sacralias, et fuit ruptus rex domnus Aldefonsus. Los Annales Compostellani :
Era MCXXIV ; fuit illa de Badajoz y tinalmente los .Anales Toledanos ; arrancaron moros al rey
D. Alfonso en Zagalla, era MCXXIV.
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sincope, volvio con los que estaban a su lado, a Coria. Los sarracenos tam-
bién se volvieron cada uno a su lugar (%).

Es curioso que el unico relato histérico cristiano de que ahora dispone-
mos, se parezca tanto en su partidismo, sus exageraciones y sus fantasias
a las descripciones mas contaminadas de leyenda, que hemos encontrado
en cronistas tan poco escrupulosos como el Rawd al-mi‘tar o el Hulal al-
mawsiyya.

Es en extremo inverosimil, que, dada la sorpresa de la invasion almo-
ravide y la rapidez con que Alfonso, levantando el cerco de Zaragoza y
allegando a toda prisa los refuerzos de Alvar Fafiez y de los Aragoneses,
tuviese tiempo para convocar y recibir cruzados ultramontanos. Il que
muchos miles de cristianos huyesen atemorizados sin luchar y lo que es
mas, sin que Alfonso se enterara, es un recurso para explicar y justificar
lIa derrota, que hace muy bien juego con la retirada de Garcia y sus solda-
dos, 1deada por al-I{fulal al-mawsiyya. Alfonso lucha hasta la noche, asalta
el castillo — sic — de los sarracenos y nuestro autor lo lleva hasta la tienda
de Yusuf. Al saber que su campamento habia sido tomado, corre a reco-
brarlo, desaloja a los enemigos, matando a muchos y cuando ya parecia
que iba a entonar el Te Deum de la victoria, confliesa que alli murieron
muchos cristianos y se inicia la derrota. Exclusivo suyo es el dato de que
Alfonso, herido, sufriera un sincope por beber vino a falta de agua.

La version del Cronicon Lusilano, es la seguida por la Primera Cronica
General en todos sus pormenores ; encarnizamiento de la lucha ; facienda
muy grand et muy ferida ; huida de muchos, — que fuxieron, non los
segundando ninguno. Alfonso mantuvo la batalla — fasta la noche ; movio
a los moros daquel lugar et fuelos leuando fasta las tiendas de Ydasuf, que
estauan bien cercadas de carcaua. Derrotado y herido el rey se retira a
Coria, pero la Crénica General se abstiene discretamente de mencionar el
sincope del rey por beber vino en vez de agua. Y acaba como el Lusilano, -

asegurando que los moros otrossi fueronse dalli malparados cada uno

a sus lugares (2).

(1) Espaiia Sagrada, X1V, pag. 418,

(2) Bdic. MENENDEZ PIpAL, I, 538. El ms. I, L. llega hasta negar la derrota cristiana y afade 5 tomoles
1a noche e particronse de lYidiar que nin fueron vengudos los unos nin los otros. Otro dia mannana... tanto
fincauan escarmentados todos los de la una parte et de la otra... que ningunos non acordaron de tornar de
cabo a la batalia. Ibid., nota.
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Estudiadas v cotejadas asi todas las fuentes, hasta ahora conocidas, hay
que tratar de reducir a sus justas proporciones el panorama de la batalla
de Zalaca y de suprimir en ¢l la escenificacion con que cada cronista tardio
se permite desfigurarlo.

Como las fuentes arabes han fantaseado tanto la topografia de Zalaca
— Sagrajas — y como las cronicas latinas nada dicen sobre ella, me parecio
hecesario visitar y recorrer el campo de batalla. Seybold ha ofrecido unas
ligeras sugestiones sobre su localizacién en su trabajo « Die Geographische
Lage von Zallaga — Sacralias — (1086) und Alarcos » (1193). Después de
quejarse por el descuido y la vaguedad con que se han localizado los cam-
pos de batalla mas famosos de la Reconquista, se limita a citar lo que dice
el cronista extremeinio Martinez y Martinez en su Historia del Reino de
Badajoz durante la dominacion musulmana (1), que la sitda en la dehesa de
Sagrajas,«donde hay un pequefo despoblado, que en el siglo XITI-XIV se
llamaba la Torre de Sagrajas, sin duda porque entonces habia alli alguna
fortaleza. El nombre mismo nos dice que se trata del famoso lugar de
Sacralias, donde Alfonso VI fué derrotado por los Almoravides, el aiio
1086 ; bien que los cronistas drabes escriban corruptamente Zalaca » (2).

A principios de junio del afio 1949 fui a Badajoz para estudiar sobre el
terreno el campo de batalla, que recorri en todas direcciones en tren, en
coche y a pié. La linea férrea desde Talavera la Real hasta Badajoz corta,
segun pude observar, en dos la dehesa de ‘Sagrajas. Luego desde la expla-
nada norte de la Alcazaba (3), asomado a sus Corachas y a la muralla anti-
8ua, {rente al rio, contemplé el ancho panorama de la llanura, que entre
el Guadiana al Sur, el Guerrero al Este y el Gévora al Oeste se extiende
hasta perderse de vista hacia el Norte y finalmente recorri a pié toda la
dehesa de Sagrajas, cubierta de encinas, a lo largo de la carretera que de
Badajoz va a Caceres.

Todo el terreno tiene una altura media de 200 metros sobre el nivel del
mar, como puede comprobarse con el plano adjunto. La casa de Sagrajas,

(1) Cap. XI, pigs. 133-183,

(2) Para justificar esa corrupcion v sin el menor conocimiento del drabe, afiade que al norte v muy
cerca esti la dehesa de Azagala, que tambien es regada por el rio Gnerrero y que se ha creido por casi todos
que en esa dehesa, llamada de antiguo Azagala, fué donde se did la batalla. Martinez dice que el nombre
no deja de ningin modo lugar a dudas, aunque concede que una batalla tan larga pudo hacer que hasta
Azagala llegasen las tropas en sus revueltas.

(3) Sobre la Alcazaba almohade de Badajoz, véase el interesante estudio de Torres Balbas en « Al-
Andalus », vol. VI, fasc. 1¢, pigs. 168 y sigts.

. ~



62 A, HUICI MIRANDA

a unos 500 metros del kilometro 79 de dicha carretera esta a 206 metros
de altitud. Un poco més al Norte, Calatraveja tiene 199 m. El cortijo de
Trujillo entre la carretera de Caceres y la de Valencia de D. Juan esta
a 198 m. y asi todas las cortijadas y caserios de aquella amplia zona en
que las diferencias de altura, ademas de no ser nada bruscas, apenas llegan
como maximum a una decena de metros (%)

L.a dehesa de Sagrejas, cubierta de encinas, que, como he dicho, se
extiende a los dos lados del ferrocarril entre el Gévora y el Guerrero, dista
de diez a quince kilometros de la ciudad y lindan con ella por el norte
otras dehesas como la de las Carboneras y el cortijo del Tesorero, de las
mismas caracteristicas. El castillo de Azagala, hasta cuyos lindes se ha
querido llevar el combate, dista en la misma direcciéon norte unos 60 kms.
de Badajoz y esta ya en las cstribaciones de la divisoria entre el Tajo v
¢l Guadiana, sobre los riscos cortados a pico de un promontorio clevado,
hasta donde en modo alguno pudo extenderse la lucha.

La simple contemplacion del terreno demuestra claramente ; que no
pudo haber verdadera sorpresa en el ataque en una llanura tan despejada,
aunque Alfonso hubiese adelantado la fecha convenida para el encuentro ;
que los montes a cuyo pié en unos casos y tras ellos en otros se coloca a los
contendientes, son pura invencion de los cronistas ; que Alfonso derrotado
no pudo encontrar en muchos kilémetros a la redonda una colina a la que
poder acogerse v donde resistir, hasta que la noche amparase su huida
y finalmente que los contendientes no ocupaban las dos orillas de un rio
— el Guadiana — como quiere ¢l Rawd al-Qirias, o de su afluente el Guer-
rero, como afirma Menéndez Pidal (?). Los musulmanes que acamparon
primero en las afueras de Badajoz, tuvieron que cruzar el rio v por exi-
gencias de Alfonso salir a campo abierto para luchar. Parece ser que se
atrincheraron y que Alfonso atravesando a paso de carga el llano que lo
separaba del campamento enemigo, ataco con ciega confianza y deshizo
la vanguardia andaluza, pero detenidas sus tropas ante la linea mas fuerte
de los Almoréavides y agotadas por el esfuerzo de la carrera y el peso de las

(1) MeNENDEZ-PIDAL en la cuarta edicidn de su La Espaita del Cid da un plano del campo de batalla,
basado en la hoja 1 x 50.000 del Estado Mayor, que ofrece una idea bastante clara de su topografia; pero
llevado de su fé indiscriminada en los relatos drabes y dando por cierta la existencia de una colina, tras Ia
cuals e oculté Yisuf o en la que se refugio Alfonso derrotado, sefiala en su mapa encima del cortijo de Cala-
traveja, junto a la carretera de Badajos, un cerro de Sagrajas, que ni las curvas de nivel justifican ni yo he
podido encontrar al recorrer aquella llanura ondulada sin relieve especial.

(2) La Espaiia del Cid, 42 edic., I, 333.
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armas, se ven acometidas y envueltas por un enemigo muy superior en
numero. Ceden el terreno vencidas, pero se abren camino con elevado
espiritu combativo v sin dejarse exterminar en la retirada.

Estudiadas v clasificadas las fuentes v conocido el campo de batalla,
Ine atrevo a emitir un juicio critico sobre la invasion almoravide y la cam-
pana de Zalaca y a exponer las conclusiones a que he llegado.

Al crecer el poder almoravide y formar un imperio bajo el mando de
Yusuf, era logico que los musulmanes andaluces, acosados y esquilmados’
por los reyes cristianos, sobre todo por Alfonso e incapaces de unirse y
resistir, volvieran los ojos a al-Magrib y buscaran alli el socorro que los
pudicse sacar de su aflictiva situacion. El recuerdo de los desmanes come-
tidos por los berberiscos mercenarios v los odios de la guerra civil por ellos
suscitada, a la caida del Califato Omeya, no fueron bastantes para frenar
€so0s deseos de intervencién, ya que la reforma religiosa almoravide y la
estabilidad de su gobierno eran prendas de érden y seguridad. Parece lo
mas probable que las invitaciones a hacer la guerra santa partieran de las
guarniciones y habitantes de las fronteras, que eran los que mais necesita-
dos se sentian.

Los reyes de taifas tardaron mucho en reconocer esa necesidad y se
mostraron reacios a satisfacerla, hasta que al-Mu‘tamid, abrumado por las
exigencias de Alfonso y quizéa exhausto por sus dilapidaciones y sus gastos
de guerra, no pudo pagar las parias e intent6 emplear moneda de baja ley.
El asesinato del embajador judio, hecho atestiguado por un contempo-
raneo, el poeta agradecido y fiel amigo de al-Mu‘tamid, es un hecho, que
luego, a partir de Ibn al-Atir, cada autor fué adornando con nuevos y a
Veces contradictorios pormenores. ‘

Solo entonces debié decidirse al-Mu‘tamid a pedir auxilio a Yiasuf y no
hay duda de que le escribiria, exponiéndole su situacion, pero no se ha
conservado ninguna carta de ¢l ni de ningan rey de taifas. De la expedicion
a Sevilla y a Tarifa solo hay que retener el hecho, sin aceptar la escenifica-
cion del Rawd al-mi‘tar, dedicada a hacer resaltar el orgullo de Alfonso y
la decision de al-Mu‘tamid. Laforma como se llevo a cabo esa razzia divi-
diendo las fuerzas en dos cuerpos, atacando por separado en distintas
direcciones, y convergiendo en Sevilla, no es inverosimil, pero tampoco se
puede aceptar como real, ante la facilidad con que este autor da por cierto
lo que ¢l imagina. La frase que le atribuye el Rawd al-Qirids, al hacer que
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su caballo entrase en el mar ; « este es el limite de al-Andalus ; yo lo he
pisado » va he dicho que, quiza no sea mas que una cita erudita. Lo que
sin duda alguna es una invencion, es el reto que se atribuye a Alfonso,
invitando a Yasuf a venir a al-Andalus, para dirimir en batalla campal
el pleito entre las dos religiones o pidiéndole naves para pasar allende el
Lstrecho.

I.os reyes de taifas, ademés de escribir a Yisuf, le enviaron embajadores
y antes que nadie el rey de Granada y su hermano, segin nos lo cuenta
‘Abd Allah en sus Memorias, haciendo ademas de ésto, alusion a las condi-
ciones pactadas con él, pero hay que poner en tela de juicio la composicion
de la embajada solemne de que habla el Rawd al-mi‘{ar y la manera como,
segan é€l, se formd. Sobre el paso del Estrecho por Yisuf y su toma por
sorpresa de Algeciras, solo las Memorias merecen crédito. La escena del
Rawd al-Qirias no es mas que una nota literaria. Sobre el sitio de Zara-
goza va he expuesto las razones por las que creo que no empez6 hasta la
primavera de 1086 ; Alfonso debid levantarlo ya muy adelantado el verano
y reuniendo apresuradamente cuantos refuerzos pudo anadir al ejército
sitiador, se dirigiéo a Badajoz. Las cartas que le atribuyen el Kilab al-iglifa@
¢ Ibn al-Atir y las contestaciones de Yusuf, asi como todos los razona-
mientos del Rawd al-mi‘lar para explicar la conducta de Alfonso, su itine-
rario y sus planes de campaifia son meros ejercicios de composicion reto-
rica, que se complementan con la leyenda del elefante y el tambor en sus
diferentes versiones.

Los musulmanes acamparon al pié de las murallas de Badajoz, pues no
cabian en la ciudad y Alfonso que habia llegado hasta el llano de Sacralias,
los invito a pasar el Guadiana y acercarse hasta tres millas de su campa-
mento, si querian luchar con ¢l en condiciones de igualdad. Todos los
autores arabes, incluso el rey de Granada en sus Memorias, coinciden en
asegurar que se convino el dia de la batalla, aunque unos hablan del sabado
y otros del lunes, segun que pongan en juego a los judios o no, y que Al-
fonso violé ese acuerdo, atacando el viernes. No sabemos qué motivo
pudo tener para adelantar la fecha del combate; no pudo ser la sorpresa,
pues en aquel llano non podia haberla de dia y mas teniendo que recorrer
tres millas a campo abierto hasta dar con el enemigo. Y si bien algunos
cronistas arabes afirman que se cogié a los musulmanes desprevenidos,
para asi justificar la derrota de los andaluces, otros varios lo niegan y son
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bien explicitos en senalar la preparacion con que se recibio el ataque
cristiano,

La batalla se di6 en el gran llano de Zalaca o Sacralias — el viernes 12
de Sawwal del 479 [23 de octubre 1086]. Las tropas de Alfonso, acostum-
bradas a atacar y a romper en un empuje decidido toda resistencia de
los débiles v acobardados reves de taifas, recorrieron, pesadamente arma-
das, las tres millas que las separaban del encmigo v parece que tuvieron
un €xito inicial al caer sobre los contingentes andaluces, que no debian estar
mezclados con los magribies, pero que su empuje quedd luego frenado, no
£6lo por el cansancio de la carrera y el peso de las armas, sino también por
las defensas del campamento musulmén, la combatividad de los Almo-
ravides v el nimero de los enemigos (). La linea de defensa almoravide
debié mantenerse firme luchando, como explica al-Bakri, que era su con-
temporanco, en filas ; la primera con lanzas largas para herir y la segunda
ton venablos, de los que cada soldado llevaba varios v que arrojaba sin
apenas errar ¢n ¢l blanco (2).

Como Yasuf disponia de muchas mas fuerzas que los cristianos, una vez
barado ¢l primer golpe y mientras scguia luchando ante sus lincas, ejecuté
¢l clasico movimiento envolvente, de tanta tradicion entre los magribies
Y asalto el campanmento de Alfor: . Liita maniobra fué decisiva ; cedieron
los soldados cristianos que lucnaban con gran valor y \Alonso fué herido
en el fragor de la batalla o al abrirse paso para la retirada (3).

Todos los prolijos pormenores con que los cronistas musulmanes nos
EXponen el cursou de la batalla, la distribucion de fuerzas al pi¢ de la colina
Imaginaria u ocultas tras ella, las incidencias del choque con las fucrzas
andaluzas, el exagerado heroismo de al-Mu‘tamid, los furiosos y repetidos
ataques y contraataques por la posesion del campamento cristiano y
el hacer descabalgar a la guardia negra de Yasuf o a la schola de Alfonso,

(1) Yisuf contaba con todas las fuerzas de su gran imperio africano, mis los contingentes de Ia mitad
mis rica y poblada de Espaiia vy habia preparado con mucho tiempo su campafia. Alfonso en cambie
solo era dueiio de Ia cuarta parte de la Peninsula e ignorando la fuerza de Ia coalicion formada contra él,
€0mo observa el rey ‘Abd Allih, invadié presuroso los dominios de Ibn al-Af tas, como si se tratase de una
fazzia mas, facil y provechosa.

(2) Tienen, dice al-Bakri, una energia y una resistencia, que no se encuentran en otros ; prefieren la
Muerte a Ia derrota y no saben lo que es el huir de su formacion militar. Ibid., pag. 166 del texto.

(3) La herida de Alfonso atestiguada por casi todas las fuentes drabes, aunque unoes la ponen en el
muslo y otros en la rodilla, esta confirmada por el examen de su esqueleto v el dictamen pericial de Ia huella
encontrada en su fémur al exhumarse sus restos.



66 A, HUICI MIRANDA

no son mas que alardes literarios, que, si se basan en algun hecho real,
no nos lo dejan entrever siquiera.

Vencieron los musulmanes, es verdad, pero la victoria no fué facil ni
completa. Después de exagerar sin medida la magnitud del triunfo, los
cronistas tardios se vieron obligados a justificar el rapido regreso de Y asuf
con la muerte de su hijo o con el asunto — no explicado — de la escuadra,
que le impidieron sacar partido de su victoria. ElI mismo Yisuf, no que-
daria muy satisfecho de su éxito, pues al cabo de dos afios, al regresar a la
Peninsula y sitiar Aledo, prefirio no aguardar a Alfonso y en vez de luchar
de nuevo con él, se retiré a la sierra de Tirieza v de alli a Granada y Ma-
rruecos. ‘Abd al-Wahid en su Mu'jib dice que, cuando se avistaron los dos
ejércitos, se convencieron Yuasuf y sus companeros de la gravedad del caso,
que los atemorizo por el gran ntmero v calidad de las armas y caballos y
por el aparato de fuerza y asi dijo a al-Mu‘tamid : « no creia que este cerdo
llegase a cste extremo » (Y).

Las pueriles fantasias de que el redoble de los tambores y el sonido de
las trompetas hacian temblar a las montanas, que se transmitian su eco
de una a otra, mientras el mugido v el aspecto extrano de los innumera-
bles camellos traidos por Yasuf asustaban v hacian desbhocarse a los caballos
cristianos, han sido interpretadas asi por nuestros historiadores modernos :
« Ese extrano tanido de los tambores, que por primera vez sorprendia a los
cristianos, creo nos revela una nueva tactica, que traian los Almoravides;
la tactica de masas compactas, disciplinadas en la accién concorde, ritmica
y persistente, bajo continuas senales de mando ; lo mismo revela la orga-
nizacion con banderas, adoptada a la vez que los tambores, por el ejército
almoravide y el empleo de cuerpos de saeteros turcos, que combalian
en ordenadas lineas paralelas (%).

Como observa muy bien l. Cagigas (3), hora es ya de acabar con esa
fantasia de la novedad de los tambores almoravides y de su desastroso
clecto entre los cristianos. Kl tambor es instrumento centro-africano
con una area muy extensa de dispersion y en manera alguna fué exclusivo
de los Almoravides. Antes de venir éstos a Espaia, ya el rey de Granada,

(1) Pag. 93 del texto y 103 de la trad.

(2) MENENDEz-PIDAL, La Espaiia del Cid, 4* edic., tomo I, pag. 335 /36.

(3) Minorias étnico-religiosas de lu Edad Media espafiola, vol. 11, Los Mudéjares, tom. I, pag. 220,

nota 47, en la que cita los muchos paises musulmanes, que en épocas bien anteriores a los Almoravides,
usaban los tambores en sus cjércitos y en sus guerras,
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‘Abd Allah, nos habla de sus propios tambores. El que el Hajib Saqqat,
al defender Tanger contra Yusuf, dijese, segun el Rawd al-Qirlads, « mien-
tras vo viva, no oiran los habitantes de Ceuta los tambores de los Lamtu-
nies », — Almoravides —, no quiere decir que el pelear al son del tambor
fuese caracteristico de los Almoravides, sino solamente que Saqqat saldria
tan lejos a combatirlos v rechazarlos, que los Ceuties no llegarian nunca
a oirlos.

Tampoco hay que aceptar el error, al que induce el Rawd al-Qir{as,
de que Yasuf tenia arqueros turcos — los agzaz, plural de gurz —, pues
estos no entraron en Ifriquiya, para pasar luego al servicio de los Califas
almohades, hasta la segunda mitad del siglo XII (1).

Ni se puede explicar la derrota por que los caballeros cristianos habitua-
dos ¢l encuentro singular, en que la valentia individual lo hace todo, se
vieron inferiores, a pesar de su mejor armamento y superior destreza, ante
un guerrear mas compacto, mas estable que el suyo y cuvo choque no podian
resistir. Si esto fuese verdad, no nos explicariamos como los mismos Almo-
ravides con los mismos pavorosos tambores v el mismo guerrear compacto
YV mas estable, fracasaron siempre ante los guerreros del Cid. Habria (ue
recurrir al prodigio cidiano, que seria renunciar a toda explicacion.

El ejército cristiano con una caballeria pesada v enlorigada de mucho mas
poder combativo que el musulman v consciente de su superioridad tras un
siglo de continuadas victorias, atacaba v vencia a fuerzas mucho mas
numerosas y su ardor en el combate se acrecia, cuando llevaba a su frente
un caudillo heréico, como el Cid, que lo arrastraba y enardecia con su
¢jemplo y su prestigio. Kl unico peligro para un ejército de esta calidad,
era el de verse envuelto por las alas, dado su reducido numero (2), y el
dejarse dominar por el panico al ser atacado por la espalda. Alfonso no
s¢ dié cuenta de ello y ademas, una vez derrotado v herido en Zalaca,
hunca volvié a entrar en batalla al frente de sus tropas.

El Cid, en cambio, es el primero en el ataque, centuplicando con su
arrojo el valor de sus caballeros y siempre o sorprende y desbarata al ene-
migo confiado, sin darle lugar a reponerse, o bien lucha en un frente

(1) La frase del mismo autor de que el aiio 434 [1159] Yisuf recluté soldados, adopto el uso de tam-
bores y banderas, nombré gobernadores e introdujo en su ejército saeteros, — no arqueros turcos — no
‘fuicre decir que él irmovase nada en organizacién guerrera, sino que ese afio, al fundar Marrikud v sentirse

rey, dispuso la maquina guerrera y administrativa con que gobernar y defender sus dominios.
(2) Como miaximun el Cid llegd a reunir 8.000 caballeros bajo sus banderas.
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angosto, cubiertas sus alas y sin dejarse envolver por la masa enemiga.
Ya en Golpejara con un ataque inesperado convierte la derrota en
victoria, ,

En Tévar — su gran triunfo sobre un enemigo muy superior en namero —
finge temor y logra dividir a sus atacantes, se fortifica en un estrecho
valle, guardando su espalda con una gran albergada bien defendida y
buscando la haz, que atacaba por la entrada del valle, la desbarata en un
irresistible empuje. Contra los Almoravides, que desde Cuart lo cercaban
en Valencia, se mantiene diez dias a la defensiva v cuando mas envalen-
tonados estaban los enemigos por su inaccion, pensando ya en tomarla,
sale el Cid de improviso con todos los suyos, ataca por sorpresa, derrota y
persigue con tan increible rapidez y escasas bajas a sus estupefactos asal-
tantes, que no les da tiempo de rehacerse. Finalmente en Bairén se encuen-
tra con otro poderoso ejéreito almoravide que le cierra el paso entre ¢l mar
y las estribaciones del Mond tber, hacia la llanura de Cullera, pero el Cid,
seguro "de desbaratarlos en un ataque frontal, arenga a sus caballeros y
lanzandose a fondo sobre ¢l enemigo lo deshace y pone en fuga. Desde el
mar navios andaluces vy africanos trataron de hostilizar sin eficacia a los
atacantes, mientras algunos musulmanes desde la abrupta pendiente del
Monduber, por la que era casi imposible bajar con rapidez, lanzaban los
proyectiles que podian, pero ni por mar ni por tierra eran capaces de envol-
ver a tiempo al pequento pero escogido contingente del Cid v la victoria fué
suya al romper cn avalancha el frente encemigo.

Nos queda por dilucidar en la medida de lo posible la cuantia de las
fuerzas que intervinieron en el combate v el numero de bajas. Los datos
sobre los efectivos musulmanes son muy numerosos, pero en casi su totali-
dad no merecen crédito alguno, por su manifiesta exageracion.

El rey de Granada en sus Memorias no da més cifra que la de los 500
jinctes para el primer destacamento que cruzo el Estrecho y acampo ante
Algeciras. Habla del resto de las trepas almoravides y de los contingentes
andaluces, sin hacer ninguna observacion sobre su namero. De Alfonso
dice que avanzd con rapidez con su ejéreito, sin calificar su importancia,
ni mencionar refuerzos de otras procedencias. Solo hace notar que estaba

muy mal informado sobre la cuantia de las fuerzas enemigas. Asegura
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finalmente que por la manera como se desarrollé el combuate, las bajas
fueron relativamente escasas v las musulmanes minimas.

‘Abd al-Wihid al-Marrakusi en su Mu'jid es ¢l mas sensato, al apreciar
el namero de Almoravides que pasaron el Estrecho con Yasuf y la cifra
total de combatientes musulmanes en Zalaca ; unos veinte mil. IEn cuanto
a los cristianos dice que Alfonso recluté a grandes y pequenos en su reino ;
no menciona auxiliares de otros paises v exagera las bajas cristianas hasta
el punto de s6lo dejar a Alfonso nueve compaieros con los cuales volverse.
Nada dice de las bajas musulmanes.

Ibn al-Qardabis en su Kitab al-Igtif@, va eleva a 12.000 el numero:
de jinetes almoravides. De los soldados cristianos dice, primero, que eran
innumerables v luego los cifra en 60.000 de los cuales, fueron 10.000 muer-
tos en el asalto al campamento; no deja mas que 300 jinetes a Alfonso en
su huida.

.Al-Rayhan al-albab, s6lo dice que Yisuf disponia de un numeroso ejér-
cito v que se hizo a los cristianos [cierto] nimero de bajas, que se contaron.
Tampoco Ibn al-Atir ‘da cifras ; solo dice que Alfonso se salvé con un
bequeno numero de los suyos.

El Rawd al-mi‘far, ya se permite elevar a 10.000 el namero de caballe-
ros enlorigados, seguidos de uno o dos escuderos cada uno, que Alfonso,
al dejar el resto de su ejército en los Puertos de la Sierra, seleccioné para
llevarlos a Zalaca. No da cifras para los musulmanes, pero afirma que
eran menos que los cristianos. Alfonso se retira con 500 jinetes, todos heri-
dos y llega a Toledo con menos de 100.

El Rawd al-Qirtds, atn va mas lejos y calcula en 80.000 jinetes y 200.000
infantes las fuerzas cristianas, de los que so6lo se salvaron cien caballeros
con AHonso. A

No da cifras del ejército musulman ; es el unico en senalar que sus bajas
fueron de 3.000 hombres y en asegurarnos que se enviaron 10.000 cabezas
cristianas a Sevilla y otras tantas a Cordoba, Valencia, Zaragoza y Murcia,
mas 4.000 que se mandaron a Marruecos.

Finalmente al-Hulal al-mawsiyya da la cifra maxima de 300.000 muer-
tos cristianos y hace que al-Mu‘tamid reuna en el campo de batalla 24.000
cabezas. '
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CONCLUSIONES

La batalla de Zalaca tiene una importancia extraordinaria en nuestra
historia medieval, no por lo que fué en si misma, — una de tantas batallas
sin resultados decisivos —, sino por lo que simboliza ; por ser la seial
inequivoca de que el juego de fuerzas y el curso de la Reconquista habian
sufrido un cambio tan brusco como completo.

En Zalaca se encontro Alfonso no con un reyezuelo de taifas, incapaz
de hacerle frente, sino con la formidable coalicion de todos los elementos
guerreros que los reyes andaluces unidos al gran imperio almoravide podian
oponerle. Ningun cambio espectacular se produjo, de momento, en las fron-
teras ; los musulmanes se abstuvieron de invadir los dominios castellanos
y la guarnicion de Aledo se mantuvo impertérrita y agresiva en pleno terri-
torio enemigo, pero el hecho es que se acabd de repente con el régimen de
las parias y ya no hubo mas remedio que luchar de poder a poder, pués los
Almoravides acostumbrados a guerrear y a veneer a sus enemigos en al-
Magrib, tenian una moral militar mucho maés elevada que los Andaluces y
venian dispuestos a combatir y no a negociar y parlamentar con Alfonso.

Convencido Yasuf de que no habia otra solucidn, reunio, antes de regre-
sar a su pais, a todos los reyes de taifas y en sesidén solemne les ordeno
ponerse de acuerdo y hacer causa comun contra el enemigo, demostran-
doles que los cristianos solo triunfaban gracias a su division y que al em-
plear sus tropas mercenarias unos reyes contra otros, no conseguian mas
gue arruinarse y debilitarse.

Todos, emocionados atn por la reciente e inesperada victoria, prome-
tieron olvidar sus diferencias y unirse frente al enemigo secular, pero
de nada hubicra servido la demostracion contundente de Zalaca ni los
argumentos y exhortaciones de Yisuf, si los reyes de taifas se hubieran
mantenido en sus tronos. Al regresar de Zalaca y ya antes de volver a
Marruecos, se dié cuenta Yasuf del profundo desacuerdo y las discordias
que separaban y enemistaban a los reves de taifas entre si. Estas diferen-
cias, agravadas por su falta de patriotismo, se pusieron de relieve en el
sitio de Aledo, cuyo fracaso se debio en gran parte a las rencillas y ambi-
ciones personales de los reyes andaluces.
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Yisuf se convencio de que era imposible lograr éxito en la lucha contra
los cristianos v de que triunfos como el de Zalaca, ademas de ser muy caros,
serian estériles, mientras los reves andaluces se mantuviesen en el poder.
Todos ellos no tenian otra aspiracion que la de sostenerse en sus reinos v
ensancharlos a costa de sus vecinos, v al no tener la seguridad de que
Yusuf los iba a dejar entregados a ese peligroso juego, no dudaroa en
buscar otra vez a Alfonso vy traicionar la causa del Islam.

Solo al deponerlos a todos violentamente, pudo Yasuf creerse dueno
de los elementos necesarios para salvar a al-Andalus de la ruina que le
amenazaba y demostrar que el respeto impuesto por sus armas a Alfonso
en Zalaca, se iba a mantener durante su reinado v el de su hijo “Ali, hasta
que la sublevacion almohade y la retirada de las guarniciones almoravides
de al-Andalus, trajesen un segundo periodo de taifas y permitiesen de
nuevo a los cristianos, aunque por poco tiempo, inclinar a su favor la ba-
lanza de la guerra.

Ambrosio Hurct MiraxDpa.

APENDICE

Cuando tenia este trabajo terminado v dispuesto para su impresién, me
comunico el Prof. Lévi-Provencal el hallazgo en la Biblioteca del Escorial
de una carta de Yasuf b. Tasufin al rey ziri de Ifﬁqiya, Tamim b. al-Mu‘izz
b. Badis, sobre la batalla de Zalaca, que iba a publicar en el fasc. I, del
ano 1950, de al-Andalus, como lo hizo en colaboracion con el Prof. Gareia -
Gomez con una traduccion y comentarios, a los que siguio un estudio
filolégico-geografico sobre Zalliqa-Sacralias de Oliver Asin.

Leidos v estudiados con toda atencion estos dos interesantes trabajos,
he llegado a la conclusion de que esa carta, desgraciadamente, no es oficial,
i nos da una version autorizada de la famosa batalla, sino que hay que
anadirla a la larga lista de epistolas apdcrifas. que acabo de comentar y
criticar como meros ejercicios literarios de los cronistas arabes tardios.

La carta, que no da el nombre del secretario que la redacto, tampoco
menciona la fecha de su redaccion, ni el lugar en que se combatio. No hay
mas prueba de que se dirigi6 a Tamim que el encabezamiento, afadido
al texto. Comienza por informar al emir de Ifrigiva sobre sus conquistas
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en al-Magrib, como si Tamim no las conociese con todos sus pormenores
hacia tiempo, por la cuenta que le traia. Es falso y contradictorio el juicio
que ﬁtribuye a los Andaluces sobre su desprecio a los Almoravides, que
no nacié sino mucho mas tarde y su conviecion de que serian aniquilados
por Alfonso, al mismo tiempo que se las prometian muy felices de poder
alcanzar la victoria y librarse del yugo cristiano, gracias a ellos.

La calma del mar embravecido, gracias a la oracion de Yusuf, para
tener una travesia feliz, es una pincelada literaria de propaganda en que
va mas alla que el imaginativo Rawd «l-Qirlas, pero aan es mayor su
descnfado al atribuir a Alfonso un reto absurdo, tan contrario a su politica
y a sus posibilidades,-pues tenia entonces bastante y hasta de sobra con
rendir a Zaragoza, empeno que tuvo que abandonar, y con ir debilitando
y absorbiendo a los reinos de taifas, sin pensar en tracer a los Almoravides
v menos en ir a buscarlos en Africa. Ya hemos visto que el mismo desafio
v la misma carta s¢ atribuyo luego con la misma falsedad a Alfonso VIIIL,
antes de enfrentarse en Alarcos con Ya'qab al-Manstr. Ningan rey de la
Espafia cristiana pensé en levar la ofensiva a Africa, hasta los Reyes
catolicos, exceplo el fracasado intenlo de Alfonso el Sabio en Salé.

El autor de esta epistola, que ni conoce el terreno en que se desarrolla
la lucha ni tiene empacho en contradecirse abiertamente, es el unico en
hacer que los Almoravides se encaminen a Coria, llave o cerrojo que abre
el paso al pais musulmén, donde Alfonso tiene sus reales. Este al saberlo
va a su encuentro ; parece, por lo tanto que localiza la batalla en la cuenca
del Tajo (*) contra el testimonio unénime de musulmanes y cristianos,
pero luego, una vez iniciado el combate, olvida a Coria y volviendo a seguir
la tradicion, se complace en recargar la cobardia de la vanguardia andalu-
za, que huye despavorida al ver la caballeria castellana y la lleva sin escru-
pulos a refugiarse en el recinto amurallado de Badajoz. Este desproposito
geografico no podia cometerlo ni autorizarlo Yusuf ; es hermano gemelo
de los que ponen colinas y barrancos en la llanura de Badajoz, sin cono-
cerla, con el solo proposito de mover a su antojo los peones en el imaginario
tablero de la lucha.

(1) LEVI-PROVENGAL y Garcia Gémez en su comentario a la carta convienen en que el Emir, tras de
pasar por Sevilla y Badajoz, se puso en camino hacia Coria, sobre el Tajo, sin que parezca que llegase a esta
ultima plaza, por haberse antes producido el choque de los ejércitos contendientes. « Al-Andalus, vol. XV,
tasc. I, pag. 133. Coria estd a mas de treinta kilometros al Norte del Tajo y a mas de 100 de Badajoz.
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Todos los autores arabes que hablan de la travesia del Lstrecho, la
ponen de Ceuta a Algeciras, pero el autor de la carta hace que el buen
Yusuf se olvide de su campana preliminar para apoderarse de Ceuta, llave
africana del Estrecho, asi como de sus negociaciones v de su golpe de fuerza
para hacer de Algeciras la base que le permitiese poner pi¢ firme en 13
Peninsula v le hace pasar contra toda logica, desde Tanger por un trayoct‘,o
mucho mas largo, sin indicar donde descmbarca ni acordarse para nada
de Algeciras. Es igualmente inventada v contradictoria la conducta del
rey cristiano, que avanza insolente v que al acampar a corta distancia de
los Almoravides, deseoso de dar la batalla, no responde durante varios
dias a las provocaciones encmigas v se deja hostigar impunemente. Yasuf ’
fija como fecha tope para dar la batalla el jueves, 22 de octubre, pero
precisamente ol viernes 23, cuando los cristianos atacan con escuadrones
que llenan el horizonte, los musulimanes estan esa manana en sus tiendas
totalmente despreocupados. los Andaluces son derrotados en toda Ia
linca v puestos en \vcrgonzosa fuga. mientras al-Mu‘tamid, abandonado
por todos, resiste solo, como no podia hacerlo mas que un héroe de su
talla — sic -~ v por si esto fuera poco un escuadron cristiano deshace el
cuerpo de ejército del almoravide Dawiad b. “A’ysa v saquea su campa-
mento sin que Yasuf, metido en un barranco imaginario, se diese cuenta
de nada hasta que un mensajero va a avisarselo. Basta reflexionar un
poco, aun sin haber recorrido ¢l campo de batalla, para convencerse de
que esta absurda exposicion no e¢s un comunicado oficial de Yisuf, sino
la obra propagandistica de un literato, que deja a su fantasia deformar los
hechos.

Sélo a ultima hora saca, como Deus ex machina, a Yusuf, que sale deci-
dido ¥ en un choque frontal, desmentido por las Memorias de “*Abd Allah,
derrota y pone en fuga a los atacantes cristianos. La manera c6mo estos
caian, muertos de espanto sin herirlos, c6mo sus caballos ensartados en las
lanzas musulmanas quedaban immoviles y 1iiesos sin poder huir, apesar
de las sofrenadas de sus jinetes y las tres espadas y los cinco o mas caballos
de cada vencedor dan los ultimos toques a esta ficcion estilistica. Hace por
fin a Alfonso retirarse con unos dos mil caballos, que heridos huyen de
noche y contemplan el saqueo de su campamento, no sabemos desde que
altura ni a que luz. Una vaga excusa de asuntos urgentes sirve, al fin, para
paliar el precipitado regreso de Yasuf al Magrib.
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Creo, por lo tanto, sin la menor vacilacion, contra el autorizado parecer
de Lévi-Provencal y de Garcia Gomez, que esta carta es una mas que se
debe anadir a la larga lista de las estudiadas y criticadas en las paginas
anteriores. Mi decepcion, por consiguiente, es completa al no poder anadir
a los bhreves datos suministrados por el rey de Granada el auténtico relato
del combate hecho por otro testigo de mayor excepcion, el propio vencedor,
Yasuf b. Tasufin.

Oliver Asin en su erudito y escrupuloso estudio sobre el toponimo Zallaqa,
al no encontrar otro nombre geografico con el que mejor se pueda rela-
cionar, acepta la sugerencia de los historiadores modernos, no arabistas, de
Badajoz, como Solano de Figueroa y Martinez y Martinez, para identifi-
carlo con el de Azagala, dehesa v castillo a sesenta kildmetros al Norte de
Badajoz. Presupone que Zalliga ha sobrevivido forzosamente como nom-
bre de lugar y mediante los tres cambios foncticos que aduce, llega a la
ecuacion az-Zallaqa = Azagala, prescindiendo de la afirmaciéon del arzo-
bispo Ximénez de Rada, conocedor de las fuentes arabes, que en el siglo
XIII escribia Zallaqa, id est, Sacralias.

Explica Oliver Asin la debilitacion de la gutural fuerte qa en ga y atri-
buye la simplificacion de Il en I a influencias portuguesas,de las que da
ejemplos, pero no razona ni prueba la metatesis llaga en gala ni encuentra
lev fonética en que basarla. Iis mas, el Gnico testimonio historico, al que
da capital importancia para confirmar su tesis, carece a mi juicio, de base.
Véamoslo.

Los Anales Complutenses redactados en latin dicen : fuit illa arrancada
in Badalozio, id est Sacralias y su traductor al romance en los Anales Tole-
danos primeros traduce : « arrancaron moros al rey don Alfonso en Zagalla ».
Supone Oliver Asin que el modesto traductor de los Anales se hace filologo
y que rechazando la equivalencia Sacralias = Zalldqa, se decide por el
nombre arabe y lo sustituye al latino, sin que en ningun otro pasaje de su
sencilla version dé muestras de tal espiritu critico. Creo que es mucho mas
razonable pensar que el traductor leyo Sacralia o Sacalia y transcribio
Zagalla. La s inicial se hace z en palabras como subsuprare = zozobrar
0 en arabes como suq = zoco. El grupo cr da ¢ como en cremare = quemar
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V la q fuerte se suaviza en g como en secare = seyar ; finalmente li da
primero {l v luego j como en palia = palla = paja. No doy como segura
esta evolucion, yva que tampoco es segura la grafia que en el manuscrito
latino tuvo ante sus ojos el traductor, ni la que ¢l estampo en el original
de su version (). Pero otra prueba, no tomada en consideracion por Oliver
Asin, de que Sacralia o Sacralias ha sido en este caso transcrita por Zagalla
¥ no sustituida por Zallaqa la tenemos en el Chronicon Lusitanun o Chro-
nica Gothorum que da la forma intermedia Sagalias, en la que no se puede
ver Zallaga, sino Sacralias o Sacalias (2).

Pero por encima de estas disquisiciones filologicas estan los testimonios
historicos, que no pueden ser mas fehacientes. La batalla se dio a la vista
de la ciudad de Badajoz : ad faciem civilatis dice el Lusitano : in Badalozio,
id est, Sacralias, afirman los Annales Complutenses : fuif la de Badajo:
escribe el Chronicon Burgense v fuit illa de Badajoz los Annales Compos-
telani etc. ete. pues todos los Cronicones, lo mismo los castellanos que los
galaico-portugueses, asturianos y catalanes coinciden en lamarla batalla
de Badajoz.

En cuanto a los autores arabes, el mas explicito y autorizado es el tantas
Veces citado ‘Abd Alldh, rey de Granada, cuyo irrecusable y razonado
testimonio he comentado antes. Casi todos los cronistas tardios, que men-
cionan la derrota incial de al-Mu‘tamid, aseguran que los fugitivos huveron
a Badajoz, lo cual les hubiera sido imposible desde Azagala, aun dando por
cierto que su término se extendiese hasta 20 o 30 kilémetros al Sur del
tastillo, para regresar y tomar parte el mismo dia en la dltima fase de la
batalla ; e Ibn Sahib al-sala, al hablar del socorro llevado por Fernando 11
de Ledn, el Baboso, contra los Portugueses, le hace llegar a Zallaqa (3) en
las inmediaciones de la ciudad y el gobernador almohade sale a recibirlo.

No hay por tanto que recurrir a la soluciéon de compromiso de alargar
los términos de Sagrajas y de Azagala hasta hacer que se entrecrucen,
como lo ha hecho Oliver Asin, forzado por los decisivos testimonios en
favor de Zallaga = Sacralias y se impone la conclusiéon de que tanto el

(1) Conocida es la fluctuante ortografia con que se transcriben los nombres en las Cronicas de Ia Edad
Media. En mi articulo sobre « La toma de Salé por la escuadra de Alfonso X ». « Hespéris 5, afio 1952,
1o et 20 trimestres, he probado que las deformaciones sucesivas Cale-Cale-Cales-Calis-Cadiz han dado lugar
a que esa expedicién se nos presente en la Bib. de AA. EE., tomo 66, como emprendida contra Cadiz.

(2) Ad faciem civitatis Badajoz, in loco qui dicitur Sagalias, Esp. Sagr., XIV, psg. 418.

(3) Ms. 433 de la Bodleiana de Oxford, fol. 132,
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nombre arabe como el latino sefialan la misma zona (!) en que estan encla-
vadas las extensas dehesas de Sagrajas y las Carboneras ; que Zallaqa es
el nombre que los musulmanes darian a la parte mas cercana al Guadiana.
entre ¢l ferrocarril y el rio o sea a los terrenos inundables marcados asi
en ¢l mapa 1 x 50.000 del Iistado mayor, por los cuales el rio, de lecho
muy somero y variable, se extiende en sus inundaciones. Hecho que justifica
el significado de ferreno resbaladizo que le da Yaqiit (%), mucho mejor que
el de talud y rampa construida en los accesos de una ciudad — ralalig,
plur. de zallaga — como en Sevilla, contra la riadas y pegada a la muralla
con fines defensivos, como en la ciudadela de Alepo y siempre en plural ;
significacion a la que tiene que recurrir Oliver Asin y aplicarla un poco
forzadamente al castillo de Azagala. Tampoco ¢s imposible que el nombre
mas antiguo de Sacralias hubiese sido interpretado o deformado por los
musulmanes en Zallaa.

En todo caso, Azagala, apesar de su contextura arabe y de sa relativa
analogia con Zallaqa, no puede aceptarse como su cquivalencia, ni menos
Hevar a ella ¢l campo de batalla, mientras no poseamos nuevos elementos
de juicio referidos directamente a ese castillo y hay que resignarse a que
Zallaga sea un toponimo perdido que solo se ha conservado en los libros de
erudicion, sin dejar rastro en el lenguaje popular de los Extremeiios.

(1) El Azobispo Ximenez de Rada y los redactores de la Primera Crénica General que manejan fuentes
arabes y cristianas, dicen claramente en el siglo XIII : Fallé los moros en un lugar, cerca de Badaioz a que
dizien en arauigo Zallaque et en lenguaje de Castiella dizenle Sacralias, edic. M. PIpAL, 1, 557 v hay que
Hegar hasta el siglo XIX para que los cronistas extremefios, no arabistas, guiados por una apariencia
fonética mas o menos fundada, sugieran sin prucbas la posibilidud de que la batalla en sus varias inci-
dencias pudiese llegar hasta las cercanjas de Azagala.

(2) 11, pag. 939.
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Présenté et publi¢ par G.-H. Bousquetr

I est inutile d’exposer aux lecteurs d'- Hespéris » ce que sont les qanouns
dans le droit berbére. Le réglement qu’on trouvera ici tire son intérét
de ce que, i ma connaissance tout au moins, il est le premier qu’on publie
depuis longlemps pour la région de U'Aurés. La similitude avee les autres
qanouns est ¢vidente : ¢’est essentiellement un tarif d’amendes, — et de
beaucoup le plus important (1) — lorsqu’on le considére de extérieur,
Inais on peut v découvrir bien autre chose encore quand on le lit avee
atlention.

Le texte m’en a ¢té remis au siége de la Commune mixte a Arris ; ¢'est
avee répugnance, parait-il, que les Aurasiens en parlent aux étrangers (et
Surtout, je pense, a 'administration) et il a fallu une certaine insistance
pour Fobtenir. Néanmoins, il me parait porter, en gros, tous les caractéres
d"authenticité (2), bien qu’il v ait quelques points qui m’étonnent.

Je publie ce document sans ¥ rien changer, en priant Pimprimeur de
fespecter de facon en quelque sorte photographique mon manuserit, ¢’est-
a-dire le texte dactvlographi¢ qui m’a ét¢é remis. 1l comporte done aussi
bien, peut-étre, des fautes de frappe, que des erreurs, bien excusables,
dues & une insuffisante connaissance de la langue francaise (encore que
bien des étudiants en droit soient, je le crains, eux aussi, susceptibles
@’éerire « impubert », sinon « menus abbens »). Je pense qu’il s’agit d’une

_(l) Voir quelques textes chez E. MAsQUERAY, Formation des Citss, ete., Theése Lettres Paris, 1886,
D- 714 et 75. Hs sont trés brefs. Quelques fragments (p. 89 et passim), chez Mathéa Gavpry (La fenune
chanuia de U Aures, theése droit, Alger, 1929). Ce que G. MaRrcy a publié au sujet du fonctionnement d'une

#uelaa (Educat. Algér., avril 1942), n'a pas la forme du qanoun classique, et c’est le seul précédent que je
connaisse de récente date.

(2) Voir chap. VII n° 1. Celte allusion aux « produits contingentés -, qui donne date certaine au docu-
ment, n’a pu étre inventée a plaisir, et montre comment la » coutume immémoriale » s"adapte avec sou-

Plesse aux nécessités du moment !
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version dictée en arabe (les hommes, en Aurés, sont bilingues, en regle
générale), puis traduite en francais par quelqu’un qui en avait une connais-
sance assez honorable. Les qanotns en Aurés ne paraissent pas étre rédigés
comme ils le sont en Kabylie.
En plus des observations diverses que 'on trouvera en note, remarquons
ceci
a) La fagon trés claire dont il est présenté, qui doit étre attribuée,
j’'imagine, au susdit traducteur. Tout cela est extrémement systématique.

b) Apres le chapitre I, le plus classique, vient la répartition du pro-
duit des amendes au chap. 11. Je ne comprends pas bien I’alinéa 2. Il s’agit,
en somme de délits sexuels ; en ce qui les concerne la djema‘a peut, semble-
t-il, & son gré, affecter 'amende & des ceuvres d’utilité générale, ou la
remettre aux \'ictinles, ou enfin en faire remise au coupable ? On ne voit
pas le pourquoi de la chose.

¢) Le chapitre 11l nous montre toute I'importance du serment plural
sur lequel le bien regretté Marcy a tant insisté. Il est complété par le cha-
pitre IV, Si (3°) I'accusateur ’un autre douar n’est pas obligé de se con-
tenter des co-jureurs pris dans la famille de I'accusé, c’est peut-étre parce
que le serment a I’égard d’un étranger doit peser assez peu a des proches.
D’apres ce qui m’a été dit & Temet-El-Abed (je ne garantis pas que la
régle soit la méme a Ghassira), en cas de diya payable & 1’étranger, le
village, tout entier responsable, est sans recours contre le concitoyen
coupable, il est donc naturel que les habitants du village soient aussi appe-
lés & jurer.

d) En ce qui concerne la compensation pécuniaire, payable a la
victime ou & son ayant-droit, elle se compose de deux parties, ’amende
du chap. I, reversable en vertu de ce qui est dit au chap. 11, et le prix du
sang (voir ch. V), celui-ci a4 acquitter selon le cérémonial prévu au chap.
XIV. Je précise (voir mon article & paraitre sur « la survivance des cou-
tumes en Aureés»), que la mise en ceuvre de tout ce systéme est, quoiqu’illé-
gale, non seulement tolérée, mais encouragée a juste titre par I’adminis-
tration francaise : en effet, & sa sortie de prisdn, la famille de la victime
exercerait sur le coupable (ou sur les siens) la vengeance privée. L’exercice
de P'action pénale coutumiere est donc tout a fait indépendante de I'action
pénale de notre justice.
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e) La diya pour meurtre du chap. V, 1° me parait curicusement fai-
ble ; je pense (?) qu’il s’agit du taril d’avant 1939, qui n’aurait pas été
relevé, faute d’occasion de le faire. En effet, voici les renseignements que
m’a fournis pour son village un vieillard de Nouadher : d’apres la tradition,
certes trés ancienne (on va voir pourquoi), la diya de mort ¢tait de 400 dou-
ros ; si la victime ¢tait une femme, le tarif n’élait que de 30 %, et de 30 %
$’il s’agissait d’un esclave ; quant aux blessures et selon leur gravité, le
tarif variait de 15 a 150 douros (moitié pour une femme). Aujourd’hui la
diya de mort est de 300.000 francs a Nouadher (moitié pour une femme).

Ceci dit, voici le texte en question :

CECI EST UN RECUEIL RESUMANT
LES USAGES ET COUTUMES DE LA TRIBU
DE GHASSIRA PREVOYANT UN CERTAIN
NOMBRE DE DELITS ET CONTRAVEN-
TIONS AINSI QUE LA SOLUTION QU’IL
CONVIENT DE DONNER A  CHACUN
D EUX.

In. A ETE REDIGE LE 3 MARs 1946
PAR MONSIEUR BEN MEDDOUR SALAH
BEN AHMED EL MANCOURI DEMEU-
RANT A GHassiRA, C. M. pDE L’AURES
SUR LES INSTANCES DE MM. LEs
PRESIDENT ET MEMBRES DE LA DJE-
MAA DE CETTE TRIBU (1).

CHAPITRE PREMIER
Délits
(45 questions)

10 Adultére commis sur une femme mariée avec intention de AMENDE
simple jouissance .................. ... L L. 10.000 fr.

20 Adultére avec intention de nuire et de disloquer le
MENAZE (). ot e et e 6.000 fr.

(1) 11 s’agissait bien entendu de la vieille djema'a, non officielle, mais qui a conservé toute son impor-
tance, voir Marcy, Rev. de la France Méditerranéenne et Africaine, 1939, 1.

(2) La différence de tarif entre (1°) et (2°) est inexplicable ; ou bien dira-t-on que, dans le second cas,
I'adultére a lieu « pour le bon motif » en vue d’un remariage ?
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Violences commises sur la personne d’une femme marice
(si.celle-ci est reconnue coupable)..................
payable par le mari (}).

Attaques contre une femme mariée avee pour mobile le vol
Agression d’une femme & litre de vengeance...........
Consommation de mariage avee une divorcée en période de

retraite Iégale (3)....... ... ... i

Pression sur une june pupille en vue d’un mariage contre
‘
son Gré (8) ...

Adultére (%) avec une veuve ou divorcée...............
Viol d’une jeune fille.. ... ... ... ... ... ...........

Vol commis dans une guelda........................
sous préjudice de la restitution du butin (3).

Vol commis dans les demeures particulieres. . ..........
sous préjudice de la restitution du butin.

sous préjudice de la restitution du butin.

Vol de bétes commis dans les champs.................
sous préjudice de la restitution du butin.

Vol commis dans les jardins récoltes ou prairies si ces der-
niers sonit pourvus d’un gardien.......... ... ...,

Vol commis dans les jardins récoltes ou prairies entou-
rés dune haie ... .. L

Vol dans les jardins récoltés ow prairies dépourvus de
gardien et non entourcs comme le pacage dans les
champs avant la germination des céréales ...........
apres avis.

>acage dans les Djebel apreés germination des céréales
ou dans les vergers non clos......................

avec en sus le paiement des dommages causés.

AMENDE

2.000 fr.
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(1) C’est encore peu compréhensible ; on comprendrait @ ou bien « payable au mari » (violences com-
mises par un tiers), ou < reconnue non coupable » (violences commises par le mari) ; car les maris ne se

font pas faute de battre leurs femmes (Mathéa Gavpry, Femme Chuouia de I Aurés, p. 89).

(2) Influence du droit religieux, j'imagine ; voir Sidi Khalil, Mariage et répudiation, trad. Fagnan,
p. 6 et s,
(3) Extrémement intéressant et remarquable, et tout & fait contraire au figh : c’est I'éxercice du droit

de djebr qui, non sculement est interdit (Cf. Gavpry, p. 71), mais econstitue un délit punissable.

(4) 1l faut lire bien entendu « fornication », f. 'arabe Zind.
(3) Notez le tarif plus élevé pour vol dans une guelaa,
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Coupe d’herbe dans un champ de céréales sans I'autorisa-
tion préalable du propriétaire....................

Meurtre commis par une personne adulte lucide et de
sexe masculin ... ool

Meurtre commis par une personne adulte lucide et de
sexe féminin....... ... ... ... o o i

Meurtre par un « menus abbens » sur l'instigation d’une
personne lucide........... ... .. .. .. . i iieeeean
payable par celle-ci.

Violences volontaires entrainant la mort d’une béte .. ...
en sus, le paiement du prix de cette béte.

Blessures faites par une personne lucide a Iaide d’une
arme a feu ou d’un couteau.......................

Blessures faites par une personne lucide au moyen d’un
baton, d’une pierre ou de tout autre objet contondani(?)

Blessures occasionnées par une personne non lucide
avec un objeten fer......... ... ... ...
payables par I'instigateur.

Blessures par une personne non lucide a 'aide d’objets
non métalliques ......... ... . L i
par linstigateur.

Propos malveillants entrainant le désaccord entre person-
nes ou groupes de Persomnes. ..........c.cooveeennon

Propos malveillants tenus dans le but de semer la discorde
MAIS SANS SUCCES. ... vevteiiiineeeaennnnneaeaens

Coups 5ans blesSUres . .......oovevneeenneneenneean ..
Menaces a I'aide d’un objet en fer....................
Coups de feu n’atteignant par la victime..............
Menaces a P’aide d’objets non métalliques.............

Insultes et propos diffamatoires dirigés contre la Djemaa
ou contre un de ses membres par une personne ne fai-
sant pas partie de cette assemblée........... ... ...

Insultes en dehors des sessions (Sic)..................

Insultes dirigées contre la Djemaa ou I'un de ses membres
par un membre de la dite Djemda..................

(1) Pourquoi cette différence bizarre de tarif entre (19°) et (24°) ?
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.000 fr.

.000 fr.

.000 fr.

.000 fr.

.000 fr.
.000 fr.
.000 fr.
.000 fr.

300 fr.

500 fr.
500 fr.

500 fr.
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AMENDE
360 Détournement des eaux d’irrigation................... 250 fr.
avec paiement de la valeur de la quantité détournée.

37¢ Refus sans motif d’aider a4 la réfection des Séguias apres
AVES ottt e 250 fr.

380 Opposition avec lintention de mal faire, aux vues de la
Djeméda pendant les sessions...................... 300 fr.

39° Dépdt d’immondices & proximité des biens des mosquées
(Habous) (1). ... e '2.000 fr.

40° Dépot d’'immondices 4 proximité des biens autres que ceux
visés au paragraphe précédent.................... 1.000 fr.
410 Insultes contre les Imams et les instituteurs........... 1.000 fr,
42¢ Insultes contre les fonclionnaires et élus.............. 300 fr.
430 Blaspheme contre Dieu ou ses Prophétes ............. 2.000 fr.

44° Violences exercées par une personne adulte et lucide sur
des enfants innocents.................. ... .. ... 300 fr.
45° Homosexualité .......... ... ... ... ... ... .. 3.000 fr.

si 'auteur est pubert et jouit de toutes ses facultés (2).

CHAPITRE I

Destination des fonds provenant des amendes
figurant au Chapitre Premier

(Une question)

Le produit des amendes visées aux paragraphes 10 —11 — 12 — 14 - 15 -
16 -17-18-22-27 -28 -33-35 - 36-37-38- et 45 va a la caisse
de la Djemda et n’est susceptible d’aucune revendication de la part des
condamnés.

Celui des amendes visées aux paragraphes 1 a 9 reste a la disposition de
la Djeméa qui aura exécuté les dites amendes.

(1) Cf. le tarif pour meux;tre du (199) !

(2) Sur le ms. dactylographié figurait d’abord un seul mot « impubert » raturé et remplacé par les deux
mots « est pubert » ; 'homosexualité entre « impuberts » n’est pas sanctionnée.
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Par contre les sommes percues en vertu des amendes stipulées dans les
paragraphes 13 - 19 - 20 - 21 - 23 - 24 -25-26 -29 - 30 - 31 - 32 -
34 - 39 - 40 ~ 41 - 42 — 43 et 14 reviennent de plein droit aux victimes.

10

R{Y

8o
Qo

100

11e

120

130

CHAPITRE 111

(16 questions)

Ce chapitre traite des accusations dénuées de preuves

Accusation pour adultére sur une femme mariée : Prestation de ser-
ment avec 20 cojureurs.

Accusation pour adultére sur jeune fille, veuve ou divorcée (*) avec
usage de la force : Prestation de serment avec 10 cojureurs.

Accusation de vol dans des endroits gardés : Serment avec 10 cojureurs.
Accusation vol dans des endroits non gardés : serment de 20 hommes.

Accusation pour vol d’argent ou tout autre objet atteignant 3.000 fr.
serment de 10 hommes.

Accusation pour vol d’argent ou tout autre objet n’atteignant pas
3.000 fr. serment avec 5 hommes.

Accusation pour corruption d’une femme dans le but de lui faire
quitter le domicile conjugal serment avec 10 hommes.

Accusation pour coups 4 ’aide d’objets en fer Serment avec 10 hommes-

Accusation pour insultes ou propos diffamatoires. Le serment de
Paccusé suffit.

Accusation pour coups a I'aide d’objet non métalliques serment avec
10 hommes.
Accusation pour pacage dans le Djebel Serment avec 5 hommes.

Accusation pour violation de jardins par les personnes ou les animaux
Serment de 2 hommes.

Accusation portant sur le détournement des eaux d’irrigation, la
détérioration des routes publiques ou privées, la destruction des
murs et des arbres sans autre intention que celle de faire du mal
Serment de 2 hommes.

(1) Voir note (6).
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1402 Accusation portant sur le refus d’exiber des actes notariés ou autres
10 hommes.

15° Accusation portant sur modification frauduleuse des délimitations de
terrains : Serment des propriétaires.

160 Accusation pour calomnie : Serment de 10 hommes.

CuariTre IV

Désignation des jureurs
(3 questions)

10 L’accusateur désigne lui méme les cojureurs.

20 Les cojureurs devront ¢étre désignés parmi les habitants de la fraction de
celui & qui le serment aura été dévolu. Si accusateur appartient
lui-méme & la méme tribu ou au méme Douar ; si le jureur a quitté
sa fraction pour se fixer dans une autre ces cojureurs devront étre
désignés parmi les habitants de celle-ci mais si le nombre des coju-
reurs pris dans cette derniére n’atteint pas le chiffre nécessaire le
complément en sera fourni par la tribu d’origine ou celle de la
fraction a laquelle il se rallie.

3° Au cas ou Paccusateur ne serait pas du méme douar que 'accusé, les
cojureurs seront choisis indiféremment parmi les habitants du
douar du jureur & moins que Paccusateur n’accepte la famille de
Paccusé.

CHAPITRE V

Prix du sang pour homicide et bhlessures
(2 questions)

10 Le prix du sang (Dia) pour meurtre volontaire ou involontaire commis
sur la personne d’un enfant ou d’un adulte (du sexe masculin) est
fixé & 15.000 francs elle est de moitié lorsqu’il s’agit de sexe faible.

20 Le prix du sang par suite de blessures est laissé au soin de la Djemaa
qui en fixera le montant en fonction de 'importance des cas.
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CuapriTrRE VI
Introduction de maifaiteurs étrangers dans le douar

(Question uniqua)

Toute persoune qui aura introduit dans le douar un étranger qui se
sera livré a des actes de brigandages visés aux chapitres I et IV versera
une amende de 5.000 francs a la Djemda qu’elle ait été ou non complice
de cet étranger.

CHapriTRE VII
Droit de garde et d’allaitement
(2 questions)

1° Le Pére de I'enfant doit verser a la mére dans les deux premiéres années
une pension mensuelle de 300 francs ainsi que les rations des pro-
duits contingentés qui seront payées sur la dite somme.

2° Aprés deux ans, si 'enfant reste confié a la garde de sa meére, le pere
doit dans la mesure des possibilités pourvoir a sa subsistance.

CuarITRE VIII

Destination des fonds résultant des amendes
visées aux Chapitres | et V

(Question unique)

Les fonds revenant 4 la Caisse de la Djemaa, doivent étre utilisés dans
un but d’intérét commun.
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CrariTRE IX
Agents d’exécution des décisions de la Djemaa
(3 questions)

1o Les amendes prévues aux questions 1 — 3 — 4 et 5 du chapitre I et celles
prévues aux questions une et deux du chapitre II seront exécutées
par 10 notables choisis dans les différentes mechtas du douar.

20 ]es questions visées au chapitre Ier hormis celles énumérées au para-
graphe précédent seront exécutées par cing notables qui pourraient
étre pris dans une seule mechta.

3¢ Toutes les autres questions seront exécutées par 3 notables qui pour-
raient étre pris dans une seule mechta.

CHAPITRE X
Sources du présent « canoun »
(Article unique)

La totalité des questions prévues dans le présent « canoun » ont pour
source les traditions et coutumes Ghassiriennes elles ont été classées et
codifiées aprés accord des notables représentant les différentes mechtas
du douar GHASSIRA.

CHAPITRE X]

(Article unique)

Les réglements contenus dans le présent recueil ne sont exécutoires
que dans la mesure ol ils ne sont pas contraire aux lois de la République ().

(1) Trés amusant ; n"oublions pas que le texte était destiné a étre remis aux autorités. C’est tout a fait
le pendant de la phrase vertueuse qu’on lit chez MASQUERAY : « Exposé de ce qu’était la coutume dans
le temps passé, avant I’établissement du gouvernement francais ». Admirable « était » il y a 3 /4 de si¢cle !
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CuariTRe X1

Procedure d’amendements
(4 questions)

1o Aucune des questions contenues dans le présent formulaire ne peut étre
modifiée suprimée ou remplacée s’il n’a pas été préalablement
procédé a un vote ou prendraient part 20 notables choisis dans les
différentes fractions.

2° Aucun chapitre ne peut étre entiérement supprimé ou remplacé sans
accord de cinquante notables choisis parmi les habitants de toutes
les mechtas et celui obligatoire du Président et de tous les membres
de la Djemaa.

3° Lorsqu’un conflit survient ayant pour objet la révision des questions
composant ce recueil, c’est le clan qui réunira les voix du Président
et de la moitié de l'effectif de la Djemaa qui Pemportera.

4° Lorsqu’un conflit survient en matiére de suppression ou de remplace-
ment des chapitres, c’est le clan qui réunira la 1/2 des notables,
la 1/2 des membres de la Djemaa et la voix du Président de celle-ci
qui Iemportera. '

CuariTre XIII

Désignation des notables appelés a délibérer
sur l'ensemble des questions intéressant le douar

(2 questions)

1° Les grandes agglomérations doivent déléguer 20 notables parmis les
hommes pieux dgés de plus de 25 ans.

20 Les petites agglomérations délégueront 10 notables dans les mémes
conditions d’age et de piété.
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CuapriTRE XIV

Exécutions des sentences
(2 questions)

1o Le paiement du prix du sang (Dia) par suite d’homicide. La Djeméaa
doit conduire le meurtrier mains liées derriére le dos chez le parent
le plus proche de la victime qui doit seul le détacher aprés que le
meurtrier 1’ait embrassé et obtenu son pardon.

Le criminel doit en outre se munir du nécessaire pour la prépa-
ration d’un couscous dans les conditions connues qui réunira la
Djemaa et les proches parents de la victime dans la demeure méme
du parent de celle ci

20 Le paiement du prix du sang par suite de blessures doit se faire dans
les mémes conditions que celles qui précedent sauf que le coupable
n’aura pas les mains liées.

FIN



NOTE PRELIMINAIRE
SUR LES FOUILLES DE LA GROTTE
DE TAFORALT

(MAROC ORIENTAL)

La grotte de Taforalt (1) est située a 1 kilométre a I'E. du village du
méme nom, au cceur du massif montagneux des Beni Snassen, a environ
35 kilometres N.-W. d’Oujda.

S’ouvrant a mi-pente, au pied d’une petite falaise rocheuse, sa situation
lui permet de surveiller facilement Pextrémité W. de la fertile vallée du
Zegzel. Son altitude absolue est de 750 meétres. Les Européens I'appellent
« la grotte des Pigeons » et les Berbéres le « Kef en Nejjar » ou grotte du
menuisier, du nom d’un artisan qui aurait anciennement habitée.

Elle se présente comme une cavité de 30 métres d’ouverture, de 28 me-
tres de profondeur, et dont la voite, en forme d’arche, s’éléve, a ’entrée,
a 15 meétres de hauteur. A 16 métres environ de entrée, la grotfe se rétré-
cit, le plafond s’abaisse, et au fond elle se termine par deux diverticules
latéraux. L’un, situé sur le cété S., au-dessus du remplissage archéolo-
gique, ne présente pas d’intérét ; 'autre, de direction N.-W., a été habité.

(1) Les recherches a Taforalt n'ont été possibles que griice a plusieurs concours auxquels nous tenons
A exprimer toute notre gratitude :

M. TERRassg, Directeur de I'Institut des Hautes Etudes Marocaines, et M, THoUvVENoT, Inspecteur
des Antiquités, qui m'ont aimablement accueilli au Maroc et m'ont donné toutes les facilités nécessaires
pour entreprendre cette fouille ;

M. le Professeur VarLrois, Directeur du Musée de I'Homme et de F'Institut de Paléontologie Humaine,
ui m'a trés généreusement permis de travailler dans ses laboratoires et de consulter ses collections afin
de classer mon matériel et de faire les comparaisons nécessaires ;

Le Révérend Pére Bienvenu BLoNDEAU, animateur de la Préhistoire du Maroc Oriental, qui a gardé
avec vigilance et protégé la grotte contre les déprédations possibles, et dont la généreuse hospitalité et le
concours dévoué ont rendu possible le travail sur place ;

M. le Chef de Région BRUNEL, dont I'intérét pour les recherches arehéologiques ne s’est jamais démenti ;
MM. PERRIN et QUENT, Contréleurs civils a Taforalt, qui m'ont aidé et ont facilité ma tache.
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Au point de vue géologique, le corps de la grotte est constitué par du
calcaire dolomitique. Cette formation repose sur des calcaires liasiques.
Au cours des ages, la voite s’est partiellement effondrée et de gros blocs
encombrent I'entrée.

Le gisement a été reconnu en 1932 par le R. P. Bienvenu Blondeau, et,
dés la fin de la guerre, A. Ruhlmann (!) avait commencé des fouilles que
j’ai pu reprendre au cours de 'année 1951 [I].

En décembre 1951, I’état des travaux se présentait comme suit :

1o Une tranchée E.-W. allant de I'entrée de la grotte vers le fond, a
peu pres selon un axe médian ; longueur : 25 métres, largeur : 3 metres,
profondeur maximum prés du milieu de la grotte : 7 m. 80. Le plancher
de la grotte parait avoir été atteint a I'extrémité W. & une profondeur de
6 m. 40. |

20 Une tranchée située contre la paroi N. de la grotte. Longueur : 30
metres, largeur ;: 2 meétres, profondeui‘ maximum : 5 m. 30. Orientée S.-W.
durant les vingt premiers métres a partir de Uentrée, elle prend ensuite
une direction W. La base du remplissage n’a pas été atteinte.

3¢ Une tranchée transversale N.-S. reliant les deux précédentes, a
9 meétres de 'entrée. Longueur maximum : 6 m. 60, largeur : 3 m. 30,
profondeur : 1 m. 60.

I. — Stratigraphie

Dans I’état actuel des travaux, on peut relever la stratigraphie sui-
vante :

1) Sol superficiel : 0 m. 10 ().

2) Sol noir, riche en cendres, fragments de coquilles d’escargots,
restes osseux et pierres carbonisées, comportant des traces de foyers.
Cette couche, haute de 0 m. 70 au fond de la grotte, ou elle est formée de
cendres presque pures, devient de plus en plus épaisse vers I'entrée pour
atteindre une puissance maximum de 1 m. 85. (Niveau A.)

3) Lit pierreux de forme ondulée, d’épaisseur variable (moyenne :
0 m. 30, par places : 0 m. 60), composé de blocs de taille sensiblement

(1) Les appels en chiffres romains se reférent a la bibliographie, voir page 116.
(2) Les dimensions données sont celles relevées dans la grande tranchée axiale E.-W.
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constante (2 peu pres le volume d’une orange), provenant géndéralement
des calcaires liasiques que l'on trouve a I'extérieur de la grotte, plus rare-
ment de fragments de dolomie. Il est presque stérile au point de vue archéo-
logique.

1) Sol noir riche en cendres et coquilles d’escargots. Son ¢paisseur
qui est de 0 m. 15 au fond de la grotte, s’accroil progressivement. Elle
est de 0 m. 30 au milieu et de 1 m. 70 vers Uentrée. (Niveau B.)

9) Lit pierreux analogue au précédent. Epaisseur au fond de la grotte :
0 m. 10 ; épaisseur maximum au milieu du gisement : 1 métre.

6) Sol noir analogue a celui du niveau B. Cette couche est sensiblement
inclinée vers P'entrée de la grotte ot elle se termine en biseau sous le cail-
loutis Ne 5, Epaisseur au fond de la grotte : 0 m. 40 ; épaisseur maxi-
mum : 0 m. 75. (Niveau (.)

7) Lit pierreux, plus mince que les précédents (épaisseur au fond de la
grotte : 0 m. 15 ; épaisseur maximum : 0 m. 50), reposant directement
sur des terres jaunes et se terminant en Liseau vers Pentrée de la grotte
ou il est en contact avec le lit No 5,

8) Terres argilo-sableuses, de couleur ocre, de consistance généralement
meuble, tres fortement concrétionnées par places. Cette couche contient
de gros blocs d’effondrement provenant du plafond de la grotte. Un phéno-
mene analogue a déja été observé par A. Ruhlmann dans des couches de
méme nature a Dar es Soltan et a El Khenzira. Ces chutes paraissent
s'expliquer par des facteurs climatiques [I1].

Au point de vue archéologique, on peut distinguer :

a) En surface, des éléments faisant partie de I'industrie de la couche C ;

b) A 11 metres de ’entrée de la grotte, sur le c6té N. de la tranchée
centrale, au milieu du gisement, & environ O m. 20 de profondeur, un mince
lit archéologique (Niveau D) ;

¢) Au fond de la grotte, & 0 m. 50 de profondeur, sur un bloc d’é¢boulis
et se situant probablement en dessous du niveau D, un niveau archéo-
logique E ;

d) Sous le méme bloc d’éboulis, une couche noiratre, riche en débris
cendreux, d’une épaisseur movenne de 0 m. 20, maximum de 0 m. 40,
d'une longueur de 5 meétres, ayant fourni une industrie abondante (Ni-
veau F) ;

¢) Sous le niveau F, un intervalle stérile de 0 m. 40 ;
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f) Sous cet intervalle et les niveaux E et IF, une couche archéologique de
5 meétres de longueur, d’une épaisseur moyenne de 0 m. 25, sensiblement
inclinée vers I'avant de la grotte (Niveau G) ;

g) A lentrée de la grotte, sous-jacent a un gros bloc d’éboulis, & une
profondeur de 2 m. 50 par rapport au sommet des terres jaunes, un niveau
archéologique long d’environ 7 métres, d’une épaisseur moyenne de 0 m. 20
(Niveau H). Il n’a pas encore été possible de raccorder stratigraphique-
ment cette couche et celles trouvées au fond de la grotte.

Les lits pierreux Nos 3, 5 et 7, qui se situent a la base des trois niveaux
cendreux, sont treés vraisemblablement diis 4 un apport intentionnel.
Composés en tres grande partie de petits éléments de calcaire liasique
provenant de l'extérieur de la grotte, fortement calcinés, ce sont des
pierres chauffées. Ces amas pierreux se retrouvent d’ailleurs dans d’autres
gisements d’Afrique du Nord [III].

Il. — Archéologie

1. — IL.ES NIVEAUX IBEROMAURUSIENS.

Ces niveaux sont composés de trois couches archéologiques formées
de dépots cendreux, séparés par des lits pierreux. L’outillage peut étre
classé en quatre groupes principaux : instruments en silex et en quartzite,
instruments en calcaire dur, outillage osseux et parure.

a) Les industries du silex ef du quarizite. — Elles sont composées essen-
tiellement de microlithes ; les éclats de taille utilisés ou retouchés dépas-
sent rarement une longueur de 0 m. 05.

L’outillage est tiré de petits rognons allant de la taille d’une noix a
celle d’une petite orange et provenant trés vraisemblablement du lit de
P'oued qui coule dans la vallée, au pied de la grotte.

Certains nucleus présentent des enlévements laminaires assez réguliers
et paralleles. Peu communs dans les couches supérieures (A : 19,8 % ;
B: 25,2 %), ils sont trés habituels dans le niveau inférieur (C : 89 %).

Dans les couches supérieures il y a abondance de rognons avec enléve-
ments en tous sens, larges et courts, donnant a la piéce une forme globu-
leuse (A : 79 % ; B : 73, 2 9,). Ils sont rares dans le niveau inférieur ( C :
9, 3 %). Ce sont parfois des nucleus du type précédent qui ont été
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postérieurement retaillés. Ces pieces ont pu étre utilisées comme balles de
fronde.

On trouve également, mais a titre exceptionnel, des nucleus discoidaux

(A:09°% B 1,6 9%; C: 37 9). lis sont de dimensions un peu plus
grandes dans la couche inférieure que dans les deux couches supérieures.
Ces formes semblent une réminiscence de celles que I'on rencontre dans

les niveaux plus inférieurs de la grotte.

[’outillage se compos: surtout de lamelles a dos, de taille généralement
médiocre : 0 m. 03 en movenne, exceptionnellement 0 m. 05. Trés abon-
dantes dans les deux niveaux supérieurs (A : 83,5 % ; B : 81,3 %), elles
sont un peu moins fréquentes dans le niveau inférieur (73,6 °;). Les enle-
vements partent tantot d’un méme coté du dos (unipolaires) (fig. 3, nos 1
A 5) ; tantot des deux cotés, s’entrecroisant au milieu (bi-polaires) (fig. 3,
n° 6). Parfois les enléevements appartiennent aux deux types : unipolaires
au  milieu du dos, bipolaires aux extrémités (fig. 3, n° 7). Alors que dans
Pindustrie mésolithique du Cabeco d’Amoreira, a Muge (Portugal), il
nous a semblé qu’il y avait une ¢volution dans le mode de retouches des
dos, indépendamment de I'épaisseur de ces derniers [IV], ici, dans I’état
actuel des fouilles, il a paru que la retouche était surtout fonction de I’épais-
seur du dos. Un dos large est de préférence a retouches bipolaires.

Quelques rares lamelles a dos ont leur aréte tranchante avivée par des
Tetouches alternes sur la face plane (fig. 3, n° 24).

D’autre part, certaines lamelles a dos semblent avoir été tronquées
intentionnellement par un coup porté obliquement sur une des arétes
du dos. On obtient ainsi une sorte de pointe robuste, de section triangu-
laire. Ces piéces sont assez rares.

Des lamelles a dos ont leur base retouchée par des enlévements opposés
ou alternes. Dans le premier cas (fig. 3, n°s 10, 11, 12), elle est le plus sou-
vent arrondie ou carénée ; dans le second cas (fig. 3, nos 8, 9), elle est appoin-
tée, parfois méme tronquée obliquement et semble avoir été disposée en
vue d’un emmanchement (fig. 3, n°s 25, 26). Trois piéces de la couche A ont
leur base retouchée selon les deux modes d’enlévements : alternes et oppo-
sés (fig. 3, no 13).

D’autres lamelles a dos ont leur extrémité distale retouchée (fig. 3, nos
17, 18), et, dans certains cas, de telle fagon que I’on a obtenu une véritable
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I'16. 3. — Niveaux ibéromaurusiens. Lamelles & dos et piéces géométriques
(3; 4 grandeur naturelle)

1, 2, 3, 4, 5 : Lamelles & dos a retouches unipolaires. — 6 : Lamelle a dos
a retouches bipolaires. -—— 7 @ Lamelle & dos a retouches mixtes. 8,
9 : Lamelles a dos a base retouchée (retouches alternes). — 10, 11, 12
Lamelles a4 dos a base retouchée (retouches opposées). — 13 : Lamelle
a dos a base retouchée (retouches alternes et opposées). — 14, 16 : Lamelle
a dos et troncature. — 15 Trapéze (?). — 17, 18 : Lamelles a dos et
extrémité distale retouchée. — 19, 21 : Lameles & deux bords rabattus —

20, 23 : Lamelles & dos et 2 extrémités retouchées. 24 : Lamelle a
dos et retouches sur face plane. ~— 25, 26 : Lamelles 4 dos et base tronquée.
27, 28 : Lamelles gibbeuses. — 29 : Microburin Krukowski. — 30, 34, 39:
Triangles isocéles. — 31, 33 : Tarieres a retouches opposées. — 32 : ‘Triangle
scaléne. — 22, 35, 46, 47: Lamelles 4 dos et coche. — 36 : Triangle étiré. —
37, 40, 41,‘4‘12 .:_Seg;nqpts de cercle. — 43 : Lamelles a dos et denticu-

Tasina




Fisa. 4. — Niveaux ibéromaurusiens. — 1 & 8, 10 et 11 : microburins. — 9, 26,
27, 29 et 30 : grattoirs. — 12, 20 : burins. — 13, 15 a 18, 21 : piéces A
troncature. — 14, 24 : pointes. — 19, 25, 28 : pieces a coche. — 22 :
piéce pédonculée. — 23 : piece_a denticulations. (3 4 grand. nat.) (les
Nos 23,10, 11, 13, 14, 17, 21, 27, 28 appartiennent au niveau A, le No 28 au
niveau B, les autres au niveau C).
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pointe, soil par enlévements opposés, soit par enlévements alternes (tarie-
res 4 retouches opposées, tariéres a4 retouches alternes) (fig. 3, nos 31, 33,
14, 45) ; cc sont des piéces peu [réquentes. Plus souvent, Pextrémité est
arénée, parfois arrondie jusqu’a obtenir de trés petits grattoirs ronds
dans deux picees du niveau A. Quelques picces sont a troncature, soit
droite, soit oblique (fig. 3, nos 1.4, 16).

Signalons également des lamelles & deux bords rabattus (fig. 3, nos 19,
21), des lamelles 4 dos et coche sur Paréte tranchante (fig. 3, nos 22, 35,
{6, 17), des lamelles a dos et tranchant denticulé (fig. 3, n° 43), et des
lamelies gibbeuses (fig. 3, nos 27, 28).

Les pieces géométriques sont peu abondantes (A : 1,2 9% ; B : 4 % ;

<

C : 3,4 9%). Elles comportent des segments de cercle (fig. 3, nos 37, 40, 41,
42) ; des triangles isocéles (fig. 3, nos 30, 34, 39), des triangles scalénes
(fig. 3, nos 32, 38), des piéces qui ont pu servir d’hamegons et que M. Vau-
frey appelle triangles étirés (fig. 3, n° 36). Il y a un seul trapéze de bonne
facture dans le niveau moyen, un autre douteux dans le niveau inférieur
(fig. 3: n° 13) ¢t un microburin Krukowski dans le niveau A (fig. 3, n° 29).
Les picces géométriques diminuent de taille & mesure que Pon passe des
niveaux inféricurs aux couches supéricures.

Les microburins, peu abondants dans les deux niveaux supérieurs (ou
ils ne représentent pas 1 9% de loutillage), deviennent plus fréquents
dans le niveau C (4,7 9%). Dans les couches A et B, ils sont tirés de petits
éclats lamellaires (fig. 4, nos 10, 11), alors qu’en C ils proviennent d’éclats
¢pais, portions de rognons de silex ou ¢clats d’avivage (fig. |, nos 1, 4,
5, 6, 7, 8). Leur taille moyenne atteint 0 m. 04. Dans ce dernier cas, ’enle-
vement est large, parfois trés oblique ; extrémité de la piéce est allongée.

Ces microburins ne sont pas que des déchets de taille, mais ils ont été
ulilisés comme outils, transformés secondairement en meéches puissantes
par des retouches de la portion terminale. En effet, sur plusieurs exem-
plaires, extrémité de I'aréte dorsale de 'enlévement a été finement reprise
et certains biseaux portent des marques d’utilisation (fig. 4, n°s 1, 4, 5, 7).
L’emploi du microburin comme outil avait d’ailleurs déja été signalé par
Siret et Vignard [V].

Les pieces a troncature sont peu abondantes et de petite taille dans le
niveau A (longueur moyenne 0 m. 02 ) (fig. 4, no# 13, 17). La plus longue
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d’entre elles porte & proximité de la troncature un étranglement intention-
nel qui a pu servir pour emmancher Poutil (fig. -1, n® 21). Dans le niveau B
et surtout C, les picces, plus abondantes, sont un peu plus longues (moyen-
ne : 0 m. 03) (fig. 1, nos 13, 16, 18). Ce ne sont plus de petites lamelles mais
des ¢clats épais. La troncature est uniformément oblique dans les couches
A et B. En (, on reléeve deux piéces a trorcature droite et trois a tronca-
ture concave.

Les piéces a coche, dont Pimportance est 4 peu prés la méme dans cha-
que niveau (A : 3,6 9 ; B: 2,8 9% ; C:3,5 ¢,), sont formées, surtout dans
le niveau C, d’¢éclats épais. Quelques coches portent des traces d’écrase-
ment ou un lustre qui indique qu’elles ont été utilisées (fig. 4, nos 19, 25, 28).

Les pieces a denticulation sont plus fréquentes et de taille plus impor-
tante, dans les niveaux inférieurs que dans la couche A. A signaler deux
exemplaires dans le niveau B et six dans le niveau €, dont les deux cotés
sont denticulés (fig. 1, no 23).

Les grattoirs sont soit circulaires, soit sur ¢éclats lamellaires ; quelque-
fois ils sont denticulés. Leur dimension augmente sensiblement dans le
niveau C (fig. 4, nos 9, 26, 27, 29, 30).

Les burins, rares, sont généralement plans (fig. 4, n° 12). Il y a deux
burins de type prismatique dans le niveau C (fig. 4, n° 20).

Parmi les piéces diverses, il faut citer des pointes (fig. 1, nos 14, 24)
dont une piéce de trés bonne facture dans le niveau C, des éclats retouchés
tantot sur la face dorsale, tantot sur la face d’éclatement, tantét avec
retouches alternes. -

Dans le niveau C, on a également trouvé trois pieces a coche basale
formant pédoncule (fig. 4, n° 22). Une pointe atérienne, provenant de
Pextérieur de la grotte, a été également rcutilisée.

b) L’industrie du calcaire. — Outre Poutillage en silex, il a é¢té trouvé
tout un ensemble d’outils en calcaire dur provenant des bancs liasiques
des environs de la grotte. La matiére se prétant moins aisément a la taille
que le silex, cette industrie a un aspect grossier. Elle est composée en
grande partie d’éclats souvent larges et courts, a plan de frappe lisse, a
bulbe nettement indiqué. Beaucoup ont été utilisés tels quels, quelques-
uns ont été retouchés en grattoirs, en racloirs ou en pointes.
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¢) L’oulillage osseuxr. — Particuliécrement abondant dans le niveau A,
il est composé presque exclusivement de poincons et d’alénes, trés souvent
de bonne facture. Les poincons, généralement de grande taille, provien-
nent de 'appointement par raclage de stylets, soit d’LLquidés (entre autres
I<. Mauritanicus), soit de Bovidés. Parfois un os long fendu ou un fragment
de diaphyse ont été utilisés et appointés (ainsi un os canon de Périsso-
dactyle).

Les alenes et les aiguilles proviennent de petits os appointés (ainsi
un cubitus de Vulpidé), soit d’éclats travaillés. L’'une d’elles, faite d’un os
pénien appointé, mesure 0 m. 15 de long pour un diameétre de 0 m. 004, Ii
n’a pas été trouvé d’aiguille a chas. Beaucoup de piéces portent un lustre
qui laisse penser qu’elles ont ¢té utilisées dans le travail du cuir.

Outre les poingons et les alénes, on a trouvé deux petits lissoirs et une
pointe mousse.

d) La parure. — Llle est grossicre et peu abondante. Quelques dentales,
quelques Cardium Ldule, quelques Pectoncles perforés. I une de ces der-
niéres a servi de godet a ocre.

Deux pendeloques en pierre ont été trouvées dans le niveau . L’une
est une plaquette rectangulaire de schiste gris-noir (0 m. 07 de long ;
0 m. 015 de large) qui a subi & une de ses extrémités une tentative restée
infructueuse de perforation sur les deux faces. L’autre est un galet cylin-
drique, probablement en gres dur (1) (longueur: 0 m. 05; diametre :
0 m. 013). Une exirémité amincie intentionnellement porte une sorte de
sillon circulaire trés grossier. Une autre pendeloque est formée d’un
fragment de coquille de Pectoncle, tres lustré, perforé & une extrémité.

On peut également citer une plaque de calcaire, trouvée dans le niveau C,
portant quelques traits gravés, deux molettes de champ, analogues a celles
trouvées a I’abri 402 par MM. Gobert et Vaufrey {VI]. I’une d’elles porte
sur un bord des écaillures de percussion.

De nombreux fragments d’ceufs d’autruche ont été trouvés dans chaque
niveau. Jusqu’ici, aucun ne porte de traits gravés.

1 y a plusieurs percuteurs dont un, fait d’un galet de riviére a peu pres
cylindrique et pointu aux deux extrémités, porte des traces d’écrasement

(1) Plusteurs déterminations de roches ont été faites par M. Agard, du Service des Mines, auquel nous

tenons a exprimer notre gratitude. Certaines déterminations sont approximatives en raison de I'impossi-
bilit¢ de faire des plaques minces.
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sur 'une d’elles et des traces de piquetage aa milienw de la piéce. Deux
molettes, dont I'une est treés rougie par I'ocre et Pautre porte des traces
de percussion sur les deux bords.

La piece la plus curieuse est un broveur de forme rectangulaire (0 m. 21
> 0'm. 16) en schiste vert, rougi par 'ocre et qui porte une gravure mala-
droitement exécutée et dont la partie inféricure a ¢t¢ détruite par frotte-
ment. 1l s’agit de deux séries de deux demi-cercles placées symétrique-
ment par rapport a 'axe médian de la piéce. La série de droite, située un
peu en dessous de celle de gauche, est surmontée par un arc de cercle.
L’interprétation de ces traits est bien difficile : ébauche de figuration
humaine ou cornes d’un animal ? En connexion avec le broveur on a trouvé
une molette ovoide, faite d’un galet de calcaire dur, également chargée
d’ocre (Niveau B).

En résumé, il faut d’abord remarquer ’absence de tout élément néo-
lithique. La grotte semble avoir abrit¢ une population ibéromaurusienne
pendant une longue période.

I’¢tude statistique de l'outillage, que 'on trouvera plus loin, montre
une parenté entre les niveaux \ et B. Le niveau C présente, par contre,
des différences notables et tout particulierement par Iaspect moins micro-
lithique de P'industrie. Le fait est spécialement frappant pour les piéces
a troncature, les piéces a coche, les denticulés, les grattoirs et les micro-
burins. 1.’industrie osseuse semble bien plus grossiere et la parure beaucoup
Plus rare et rudimentaire que dans les niveaux supérieurs.

2. — LES INDUSTRIES DES TERRES JAUNES.

Pour I'étude typologique et statistique de ces niveaux, on a utilisé les
méthodes préconisées par M. F. Bordes [VII], auquel nous tenons a
témoigner notre gratitude pour I'aide qu’il a bien voulu nous apporter
dans cette partie de notre travail.

a) Niveau D

Le premier caractére de I'industrie de ce niveau est la proportion impor-
tante des piéces débitées selon la technique levalloisienne. Sur 16 nucleus,
11 sont Levallois. Le pourcentage des pieces levalloisiennes est de 42,6 %,
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Le pourcentage des talons a facettes est de 67,7 9, et celui des talons a
petites facettes, par rapport a la totalité des talons reconnaissables : 50,6 %,.
Le pourcentage des lames est de 26,3 9%..

On peut noter ¢galement deux éclats a enlevements bipolaires.

Le second caraclére est la présence de pieces foliacées & retouches bi-
faciales, de pointes pédonculées et de bifaces de petites dimensions.

Les pointes foliacées a retouches bifaciales (8,2 9%,) comportent :

— 4 piéces losangiques, de forme réguliere, a retouches fines et allon-
gées (en pelure dans 2 cas), formant au milieu de chaque face une sorte
d’aréte saillante (fig. 5, nos [, 13, 14).

— 4 pointes avec talon, de forme réguliére, avec amorce de pédoncule
dans un cas (7). Deux portent des enlevements en pelure sur les deux faces,
une des enlévements fins et allongés sur une face, plus sommaires sur
Pautre. Une petite pointe & enlevements plus irréguliers.

— 2 piéces trés fracturées. Lune, brisée en son milicu, porte sur chaque
face de fines retouches marginales, le cortex ayant ¢lé conservé au centre.
I’auire, dont il manque le tiers inférieur, est plus ¢épaisse, a4 enlevements
abrupts et bords finement retouchés (fig. 5, n° 6).

— Une piéce probablement losangique, tres altérée par Paction du feu.

Les piéces pédonculées (2,2 9;) sont au nombre de 3.

— Une pointe en calcédoine, de forme réguliére, & limbe retouché sur
la face dorsale. Le pédoncule est large, retouché sur les deux faces et sa
base a été arrondie (fig. 5, n® 9).

— Une piéce dont le limbe retouché sur lJa face dorsale présente des
bords fortement encochés. Son extrémité arrondie a ¢été retouchée en
grattoir. Le pédoncule, qui porte des enlevements sur les deux faces, est
mal dégagé sur un coté de la piéce (fig. 5, no 11).

— Une piéce a limbe retouché sur la face dorsale, & extrémité arrondie
retouchée en grattoir. Le pédoncule large et allongé est retouché sur les
deux faces.

Il y a ¢également une pointe a retouches unifaciales, a cotés fortement
denticulés, avec une amorce assez grossiére de pédoncule et dont la forme
rappelle les pointes dites de Tayac.

Les petits bifaces sont au nombre de deux (1,48 %). L’un mesure 0 m. 05
de long et 0 m. 04 de large (fig. 5, n° 12), 'autre 0 m. 05 de long et O m. 035
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Fi1g. 5. — Niveau D. — 1 : disc
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de large. IIs sont de forme peu réguliére, & tranchant sinueux, & enléve-
ments larges, profonds et irréguliers.

Les racloirs sont assez abondants (fig. 5, n°s 2, 3, 7, 8, 10) (19,35 9,).
Ils sont surtout composés de racloirs simples convexes (8), généralement
sur ¢celats minces et & retouches fines et allongées, de racloirs convergents (7),
irés soigneusement retouchés, et de racloirs simples droits (). Le tran-
chant de la plupart de ces piéces présente une tendance vers la forme denti-
culéc. Il y a en outre deux racloirs déjetés, un racloir transversal sur gros
éclat, un racloir sur face plane, un racloir & retouches alternes et un racloir
double : convexe sur un cété, concave sur 'autre.

Les grattoirs représentent 9,69 9%, de I’industrie. 11 y a quatre grattoirs
sur bout de lame dont un d’excellente facture, deux grattoirs droils sur
bout de lame dont un avec une ¢bauche de coche, cinq grattoirs circulaires
et deux sur éclals discoidaux.

Il'y a deux burins dont un burin droit sur gros éclat arrondi, un pergoir
retouché sur une seule face, trois petits couteaux 4 dos partiellement
rabattu (fig. 5, n° 5), un petit disque (fig. 5, n° 1) et une raclette.

Enfin, de nombreux ¢clats sont retouchés (10,48 9) : éclats a denti-
culations, a troncature, a4 coche, a retouches sur face plane, a retouches
abruptes et alternes minces. Il y a un éclat trées abimé par le feu, portant
des traces de retouches bifaciales (pointe ou racloir transwversal ?).

Il faut noter I’absence de « pointes marocaines » ou « pseudo-sahariennes ».

Par ces divers caracteres, I'industrie de ce niveau est un Atérien déja
¢volué. Le parallele avec la couche 6 de la High Cave de Tanger n¢ manque
pas d’intérét. Dans les deux cas, on peut noter 'importance de la technique
levalloisienne et un pourcentage analogue de pieces pédonculées. Par
contre, & Tanger, les pointes foliacées bifaciales sont plus nombreuses qu’a

Taforalt et, au contraire, les racloirs sont plus abondants a Taforalt qu’a
Tanger [VIII].

b) Niveau E

Ce niveau comporte, dans I’état actuel des travaux, six éclats Levallois,
six nucleus dont quatre Levallois, deux racloirs droits, un racloir convexe,
une piece denticulée, un grattoir et un éclat retouché.
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H faut attendre de nouvelles fouilles et avoir un matériel plus
abondant et plus typique pour micux connaitre lindustrie de ce
niveau.

¢) Niveau F

Comme pour le niveau D, il est frappant de constater I'importance de la
technique levalloisienne dans le débitage des piéces : sur vingt-sept nucleus,
vingt-trois sont de tyvpe Levallois, et parmi les trois restants, deux sont
trop altérés par le feu pour étre déterminables. Les différents indices sont
cependant un peu moins ¢levés que pour le niveau D. \Ainsi, indice Leval-
lois : 33,6 9, indice de facettage : 36,7 ¢, indice de facettage strict : 45,2 %,.
La proportion du débitage Jamellaire est, par contre, un peu plus élevée :
30,2 o ‘

Dans Pétat actuel des travaux, aucune pieéce pédonculée n’a encore
¢t¢ trouvée. Il v a, par contre, une ¢bauche de pointe foliacée biface : c’est
un éclat losangique dont la base porte sur les deux faces de fins enléve-
ments en pelure qui ont supprimé le talon (fig. 6, n° 6).

Les racloirs (fig. 6, nos -4, 10) (22, 6 °,) sont un peu plus abondants que
dans le niveau D et beaucoup sont taillés a partir de rognons plats. Les
racloirs simples convexes (9), dont un avec coche distale sur le ¢oté opposé,
et les racloirs simples droits (8) prédominent. Les racloirs doubles (4) com-
portent un racloir double-droit, un racloir concave et deux racloirs conca-
ves-convexes. Il v a, en plus, trois racloirs dé¢jetés, deux racloirs conver-
gents, deux racloirs simples concaves, trois racloirs transversaux et un
racloir double-droit avec retouches sur face plane.

Les grattoirs, peu abondants (4,3 9%,) sont principalement. sur éclat
circulaire ou sur rognon (fig. 5, nos 7, 9).

II'v a trois pointes de type moustérien tres finement retouchées (fig. 3,
nos 1, 2, 3). Les piéces a denticulation sont assez abondantes (9,5 9,) (fig.
5, n° 8). On trouve, en outre, un burin droit a biseau large sur éclat épais,
un couteau a dos, deux raclettes sur petits éclats (fig. 3, n° 3) et de nom-
breux éclats retouchés : a retouches abruptes alternes minces '(13),
encochés (7), a retouches sur face plane (6), tronqué (1), encoché sur le
bout (1). 11 y a également un petit disque.
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Fre. 7. — Niveau G. — 1: piéce a coche (calcaire dur). — 2, 5 : racloirs
(grés  siliceux). — 3, 6, 8 :racloirs (silex). — 4 ppinte (Ivdienne). —
7 : racloir (vdienne). — 9, 10 : éclats Levallois (grés siliceux). — 11 :

denticulé (gres siliceux) (3 -4 grand. nat.).
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Bien qu’aucune pointe pédonculée n’ait encore été trouvée dans ce
niveau, il semble que son industrie puisse étre rattachée a I’Atérien, la
trouvaille d’une ¢bauche de pointe foliacée bifaciale pouvant renforcer
ce point de vue. Il s’agirait vraisemblablement d’un Atérien assez ancien,
ce qui expliquerait I'indice lamellaire assez élevé et le mode de retouche
des piéces qui est beaucoup plus courte et écailleuse que dans les deux
niveaux précédents. '

d) Niveau G

(Cette couche, qui n’a encore fourni que quarante-quatre pieces ou éclats,
présente deux caracteéres principaux :

— Importance de la technique levalloisienne (plus de 50- 9%, du maté-
riel) ;

— Présence d’une industrie en gres siliceux trés dur. La qualité des
pi¢ces obtenue dans cette pierre trés difficile a tailler dénote une tres grande
habileté manuelle de la part des artisans.

On a relevé dans ce niveau :

— Quinze éclats Levallois dont trois belles lames en gres siliceux mesu-
rant 0 m. 15, 0 m. 085 et 0 m. 075 de longueur (fig. 7, nos 9, 10).

— Neuf pointes moustériennes trés typiques (fig. 7, no 4).

— Sept racloirs : deux en gres siliceux (fig. 7, nos 2, 5), trois en silex
(fig. 7, n%s 3, 6, 8) et un en lydienne (fig. 7, n° 7).

— Un grattoir sur extrémité d’éclat Levallois.

— Trois piéces & coche dont deux portent des coches naturelles qui ont
ét¢ utilisées (fig. 7, no 1).

— Six pieces denticulées dont une en grés a double denticulation (fig. 7,
ne 11) ; un éclat a troncature fortement denticulé et un éclat trés frustre,
de section triangulaire, denticulé sur un coté.

— Trois éclats 4 retouches abruptes et alternes minces.

D’aprés ce que I'on peut connaitre de cette industrie, il semble bien
qu’elle differe sensiblement de celles fournies par les niveaux superposés
I et F. L’abondance relative des racloirs et des pointes, la facture des pie-
ces permettent de penser que nous sommes en présence d’une industrie
d’allure moustérienne.
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e) Niveau H

Cette couche, située & entrée de la grotte, n’a pu étre encore raccordée
stratigraphiqueme nt  avec celles du fond d’une maniere suffisamment
sure. Elle comprend des pieces en silex, quelques-unes en gres siliceux, en
Ivdienne et en calcaire dur.

La technique levalloisienne est ici encore ires prédominante ; sur sept
nucleus recueillis, trois sont Levalloisiens. L’indice I.cvallois est de 36,1,
un peu moins élevé que celui du niveau D, mais légeérement supérieur i
celui de F. Il en est de méme pour I'indice de facettage (62,5). Par contre,
Pindice de facettage strict, supérieur a celui de F, est égal a celui du niveau
D (30,8). L’indice laminaire est intermédiaire entre celui de D et de F
(28,6).

11 v a cing pointes de type moustérien, trés finement retouchées (fig. 8,
n° 5), spécialement un exemplaire en gres siliceux.

Les racloirs sont trés abondants (14,8 9;) et variés (fig. 8, nos 1, 3, 6 a 11,
13, 14, 16). Les plus fréquents sont les racloirs simples convexes (21) soi-
gneusement retouchés. Quatre sont en lyvdienne. Les exemplaires en silex
sont généralement sur éclats courts et peu épais. Deux d’entre eux sont
sur nucleus Levallois dont un bord a été finement retouché.

Les racloirs simples droits (16) sont souvent sur éclats de taille, épais,
avant partiellement conservé leur cortex sur le dos. 11 v a aussi des racloirs
doubles (9), des racloirs déjetés (6) et des racloirs convergents (8), ces
derniers, piéces de petite taille (0 m. 03 a 0 m. O1). II est curieux de noter
que 'un d’eux est absolument identique a une piéce trouvée dans le niveau
B de la grotte du Castillo (Espagne) et & une autre provenant d’Ain-Meter-
chem (tufs).

: Il faut ajouter des racloirs transversaux (3) sur éclat a talon épais, des
racloirs sur face plane (3), un racloir simple concave et un racloir a retou-
ches abruptes.

Les grattoirs sont rares (fig. 8, n° 15) (a peine 2 9g) et comportent deux
exemplaires sur rognons de silex discoides et un grattoir sur bout de lame.

Les piéces denticulées, plus fréquentes (7,6 %), sont souvent composées
d’éclats irréguliers, retouchés profondément sur les bords. Quelques-unes
sont des lamelles ou des éclats lamellaires (fig. 8, n° 2),
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On a recueilli en outre un burin droit sur rognon (fig. 8, n° 12), deux
couteaux a dos, des éclats retouchés divers : a troncature (5), encochés (2),
a retouches sur face plane (4), a retouches abruptes et alternes minces (11), a
retouches bifaciales minces et courtes (2) et un petit disque dont les bords
sont tres finement retouchés.

II a été aussi trouvé un fragment de pointe foliacée biface, 4 enlévements
allongés mais peu réguliers, a bords dentelés (fig. 8, n° 4). Cependantla
patine de cette piéce, trés différente de celle des autres outils du niveau,
laisse penser qu’elle peut provenir d’une courbe supérieure.

Malgré P'absence de piéces pédonculées, et en laissant de coté la pointe
foliacée bifaciale dont la position stratigraphique n’est pas sire, I’examen
des indices de technique situe cette industrie 4 un niveau intermédiaire
entre D et F. La présence d’outils en grés siliceux (tout comme pour F)
est une autre indication intéressante. Par sa typologie, ce niveau se rappro-
cherait donc de F.

FAUNE

Elle a été déterminée par M. le Professeur Arambourg. Trés abondante
dans les niveaux cendreux, elle est plus rare dans les terres jaunes.

NIVEAU A

O1sEaUXx :

Struthio camelus.

ARTIODACTYLES !

Bos primigenius, Alcephalus bubalis, Ammotragus lervia, Gazella cuvieri.

PERISSODACTYLES :

Equus mauritanicus, Rhinoceros sp.

CARNIVORES :

Canis anthus, Vulpes atlantica.
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NIVEAU B

OISEAUX

Struthio camelus.
ARTIODACTYLES :
Bos primigenius, Alcephalus bubalis, Ammolragus lervia, Gazella cuvieri.
PERISSODACTYLES
Equus maurilanicus.
CARNIVORES
Felis pardus (jeune), Vulpes alluntica.
INSECTIVORES
Erinaceus algirus.

RONGEURS

Sciurus sp., Lagomorphe de grande taille.

Poissons
Barbus (?).

MOLLUSQUES
Melanopsis (eau douce), Rumina decollala (terrestre), Heliv divers.
NIVEAU C

ARTIODACTYLES

Dos primigenius (?), Alcephalus bubalis, Ammolragus lervia, Gazella cuvieri,
Gazella sp. (2 espéces), Capra sp. (?), Sus scrofa.

PERISSODACTYLES

Equus mauritanicus, Rhinoceros sp.

CARNIVORES :

Felis pardus, Felis sp., Vulpes allantica.



LLES FOUILLES DE LA GROTTE DE TAFORALY 113

INSECTIVORES

Erinaceus algirus.

RoNGEURS

Sciurus sp.

TERRES JAUNES

ARTIODACTYLES :

Bos primigenius (?), Ammotragus lervia (rare), Alcephalus bubalis, Gazella
sp., Hippotragus equinus (?), Phacochoerue sp.

PERISSODACTYLES :

Equus mauritanicus (?)

BaTRaciExs ET OISEAUX

Quelques os.

Dans les niveaux ibéromaurusiens, la faune n’est pas trés différente
de celle de la région, a une époque qui n’est pas éloignée de la notre. Le
climat aurait donc peu varié. 1l était déja semi-aride, avec une végétation
analogue a celle de nos jours. ,

La faune des terres jaunes est encore trop mal connue pour fournir des
indications précises. Cependant, la présence du Phacochére indiquerait
un climat plus humide.

11l. — Restes humains

Au cours de la campagne 1951, le niveau A a fourni, contre la paroi N.
de la grotte, des fragments humains appartenant 4 au moins deux indi-
vidus :

Une portion de la partie antérieure du crane d’un enfant agé d’environ
sept ans ;

Un crine d’un jeune homme d’une quinzaine d’années. Le sujet avait
subi Pavulsion dentaire ;
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Un humérus appartenant a un individu de méme age que le second
crane. Il est remarquable par son aspect massil et les insertions musculaires
qui indiquent un sujet robuste.

I.e niveau D a fourni un petit fragment de voute cranienne, probable-
ment de pariétal, malheureusement treés incomplet.

Au printemps 1952, les coupes de Pextrémité W. de la tranchée latérale,
formées de cendres extrémement pulvérulentes, s’effritérent laissant aper-
cevoir dans le niveau B deux squelettes. L’un (squelette n° 1), était placé
sous une dalle longue de 0 m. 70 et épaisse. de 0 m. 20. Entre la dalle et
le corps, une couche de cornes de mouflon était disposée. Pour éviter la
dispersion et la destruction des os, le R. P. Blondeau les retira en présence
de témoins qui signerent un procés-verbal. e second squelette, situé
légérement au-dessus du premier et sur le coté, put ¢tre montré in sifu aux
membres du Congres Panalricain de Préhistoire participant a Pexcursion
marocaine. D’apres attitude du corps, couché¢ sur le coté, les jambes for-
tement repliées sur le trone, 'inhumation intentionnelle semble probable.

Il fut décidé que la campagne de fouilles 1952 porterait sur cette partie
de la grotte. Il apparaissait nécessaire de retirer la couche supérieure
contenant des blocs de pierre dont ’action ne pouvait qu’aggraver effri-
tement de la coupe. I)’autre part, la volite de la grotte s’abaisse fortement
en cet endroit. 1.’habitat n’y était plus possible a la fin de I'occupation
ibéro-maurusienne, et I’on pouvait espérer que de nombreuses inhumations
avaient été faites en ce liew.

Apres décapage d’une couche épaisse de 0 m. 70, atteignant ainsi la base
du niveau A, je me trouvais en présence d’un véritable ossuaire ibéro-
maurusien dont le dégagement n’a pu étre encore achevé. Déja, les restes
d’une dizaine d’individus ont été exhumés. Habituellement, les corps ont
¢té posés les uns sur les autres sans ordre apparent. Dans un cas, il semble
bien- que I'on se trouve en présence d’un rite funéraire. Il s’agit d’une
sépulture d’enfants. Les corps ¢laient disposés dans une fosse trapézoidale
mesurant 1 m. X 1 m. 50 x 1 m. 15 X 1 m. 10 dont la profondeur maxi-
mum (coté N.) atteint 0 m. 35, la base du trapéze étant située vers le S.
Le coté N. était limité par un bloc d’éboulis provenant de la voite, les
cOtés E. et W. par des blocs de calcaire liasique provenant de I'extérieur.
Au centre de ce trapéze, selon un axe grossierement E.-W., ¢étaient placés
plusieurs corps de jeunes enfants posés les uns sur les autres, les tétes a
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POuest. Cette disposition avait déja été remarquée par Barbin, a la Mouil-
lah [IX]. Sur les poitrines, il v avait trois massacres de mouflons disposés
en ctoile, les cornes a Pextérieur. Le tout était maintenu par une pierre
placée au centre. Contre le bloc N. était pelotonné un corps de bébé, la
face tournce contre la pierre. La fosse avail ¢té¢ comblée avec une terre
noire tres fine ou Pon remarquait 'abserce de tout éclat et de tout
charbon.

Ces différents restes humains, apres nettovage et préparation, seront
envoveés au Professeur Vallois aux fins d'étude.

IV. — Conclusions

La grotte de Taforalt posséde une situation géographique trés intéres-
sante. Elle est placée au confluent de deux couloirs par lesquels les migra-
tions ont pu s’effectuer : la plaine cotiére, qui met en communication ’Est
el T'Ouest et la vallée de la Moulouya reliant le Nord et le Sud. Elle a donc
Fu étre le point de rencontre d’influences a diverses époques.

Elle est également remarquable par Pampleur et la variété de ses dépots
archéologiques qui indiquent qu’elle a servi d’habitat & des groupes humains
importants pendant une trés longue durée. Si aucune trace d’occupation
néolithique n’a été encore décelée, il est certain que la grotte a pendant
longtemps servi d’habitat au Meésolithique. On trouve ici en stratigraphie
lrois séries d’occupations : les deux plus récentes avec une industrie dont
* le facies rappelle celui de la Mouillah [X], la plus ancienne, dont 'industrie
est moins microlithique et ou des influences plus anciennes se font sentir.

Les terres jaunes offrent une séquence d’un haut intérét pour I'étude de
PAtérien. Il y a a Taforalt une industrie qui a évolué sur place depuis le
Moustérien jusqu’a P’Atérien a feuilles de laurier. La base du remplissage
n’étant pas encore atteinte, on peut espérer trouver des niveaux inférieurs
qui compléteront les données que nous avons actuellement.

Les restes humains trouvés au cours de la derniére campagne et ceux que
Pon est en droit d’espérer encore découvrir dans la partie N. de la grotte
enrichiront notre connaissance des types humains du Mésolithique nord-
africain,

Jean RocHE.
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TABLEAU RECAPITULATIF
DE L’I.\'DL‘STRIE DES NIVEAUX DE TERRES JAUNES DE TAFORALT

e

I ONIvEAU D | NIVEAU L Nivear F ‘ Niveav G| Niveau H
- | |
Pointes moustériennes . . ... - t - 3 216 % i K ? 321 %o
Racloirs : l ; ‘

simples droits .......... | 5 : 2 .8 | g 1)(:

simples convexes ....... P8 l R Y ! - -

simples concaves ........ | — - 2 ‘ o ;

doubles droits........... — — 1 ! o 1

doubles droits convexes .. | — | - - i -

double droit concave. .... — ‘? - 1 ! - _1

double biconvexe ....... — — - ‘ o

doubles convexes concaves | 1 : 1 2 ; - o

convergents droits ...... [ 2 - 1 o !

convergents convexes 5 - 1 1 2

déjetés ................ 2 — 3 - 8

transversaux droits ..... — — 2 _ 1

transversaux convexes ... | 1 — - 1 4

sur face plane....,...... 1 1 1 - 3

4 retouches abruptes — — '— o !

a retouches alternes...... 1 ”‘ B o -

Torav des racloirs ...... 26 19,35 °4 | 81 220 / 0 4548 %
Grattoirs ... . ... ....... 13 969 1 6 436 % 1 3 193%

| Burins ... 2 — - - 1
Percoir................... 1 i -— - - —
Couteaux a dos ........... 2 i — 1 - 2
Couteaux a dos naturel - — 1 - 3
Raclettes ... . . . .. ... ... 1 — 2 - T
git:?ces a troncature . .. ..... I3 22.3 %, — 1 0.7 ::0 N 7 o
leces a coche ............ 6 4,47 °, - ‘ 5,10 °o 3 2 1,29 %
Piéces a denticulations .... | 12 8,95 %, 1 13 9.48 °, 6 12 7,70 %
Pf)inte de Tayac........... 1 — - . o

iéces pédonculées. .. ... ... 3 2,22 %4 — _ - -

Pointes foliacées bifaces ... | 11 8,20 °, | — 1 0,72 %o _ 1 0,65 %o
Eclats .

a retouche surface plane.. | 6 1 6 ! N ,4

a ret. abruptes minces ... | 11 - 12 § 3 2

a ret. alternes minces .... | 2 - 1 ‘ - 9

a retouches bifaces ... ... 1 ! — o ‘ — 2

a encoche en bout ...... 1 | - L - -

ToTaL des éclats retouchés 21 15,63 %0 | 1 20 1460 | 3 16 10,24 %
Eclats Levallois .......... 25 20,65 % | 6 4 3064% E 15 28 1474 %
Divers ... . ... 6 447% 1 — TsMe0, — 10 641%

] , |
; . .




JUDN BEN NISSIM BN MALKA
PHILOSOPHE JUIF MAROCAT

(Suite)
DEUNIEME PARTIE

LE SYSTEME DE JUDA BEN NISSIM IBN MALKA
DANS LE CADRE DE LA PHILOSOPHIE ARABO-JUIVE

CHHAPITRE PREMIER
Dieu
Préliminaire

Nous ne tarderons pas a ¢tre éclairés sur le conditionnement historique
de la théologie négative analysée dans la premiere partie de ces recherches.
Mais le choix fait par notre philosophe parmi les divers courants de pensée
qui ont pu s’offrir a son attention est lui-méme un probléme dont la solu-
tion semble se situer dans son attitude d’agnosticisme quant aux raisons
ultimes des choses. Nous devons done avant de nous engager dans 'enquéte
historique, objet propre de la seconde partie de notre ¢tude, prendre connais-
sance d’une page de I'ceuvre de Juda b. Nissim a laquelle nous n’avons
pas donné jusqu’ici 'attention nécessaire.

Il s’agit du dixiéme prolégoméne du commentaire du S. Y., repris aussi,
en traduction hébraique, dans les observations critiques d’Isaac d’Acco ().

(1) P, fol. 49-30 ve: O, fol. 138-140 veo ; I (observations critiques Q’Isaac), fol. 1-2 ; I'abrégé hébreu
(fol. 9-9 vo) réduit trop le texte pour avoir une valeur critique. La traduction d'Isanc est dans 1'ensemble
honorable et faite sur un manuscrit arabe meilleur que les nétres, mais le traducteur se permet des ampli-
fications et I'on peut lui reprocher quelques inexactitudes.
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Voici la traduction de ce texte :

« Dixiéme section ol il est montré que les principes des choses ne peu-
vent étre appréhendés par la raison, et que ce dont nous appréhendons
le principe, a un principe antérieur, lequel ne peut étre appréhendé¢ par
la raison ; [il est montré ainsi] comment il n’y a pas moyen d’appréhender
le principe des choses.

Sache que ces questions-la sont tres abstruses, et de celles sur lesquelles
nul n’a le droit de s’étendre. Cependant, en raison de la grande utilité
[du sujet], je donnerai quelques explications la-dessus. [Le peu que j’en
dirai] est tres important pour qui comprend. C’est [qu’il s’agit du] probléme
le plus éminent et [de] la plus belle partie [de la science] qui est la croyance
correcte () relativement a4 Dieu. La langue est incapable d’exposer cette
question telle qu’elle est réellement, puisqu’elle est inconcevable ; toute-
fois j’en expliquerai ce qui peut I'étre par allusion. Je commence mon
exposé par I’échelon inférieur des choses, immédiatement accessible a
quiconque posséde la sensibilit¢.

Nous voyons qu’un grain semé dans le sol y devient plante et produit,
sa croissance terminée, de nombreux grains semblables a lui. Je dis que ce
qui I'altére en sorte qu’il devient une chose qui grandit, croit en hauteur,
produit une fleur ou se trouveront des grains de la méme espéce que lui,
est un acte de la sagesse du Créateur. Et je dis que de méme que je ne
connais pas le principe de cet acte, de méme il m’est impossible d’en connai-
tre ’agent.

Si quelqu’un soutient : c¢’est [I'effet] de la sagesse de la Nature, je lui
demanderai : qu’est-ce que cette sagesse, qui I’a agencée et de quelle
maniére, qui I'a cachée a la science du savant et a ’appréhension de la
raison ? Je dirai encore que les facultés résidant dans les individus et
leurs actes ne sont pas intelligibles. Les savants disent seulement : la
faculté destructrice (?) agit de telle facon, la faculté motrice de telle
autre (2), la faculté procréatrice d’une autre maniére encore. Mais [per-
sonne] ne me renseigne sur la cause de cet acte et sa connexion avec la
faculté en question. Je dirai de méme que les actes de I’dme raisonnable
ne sont pas compréhensibles et demeurent inconcevables aussi bien a la
sensation qu’a la raison humaines. It si [’homme] n’est [méme] pas capable

(1) L’adjectif est une addition explicative juste d’Isaac.
(2) Toute cette partie de la phrase a été uniquement conservée dans I.



JUDA BEN NISSIM IBN MALKA, PHILOSOPHE JUIF MAROCAIN 121

de comprendre sa propre structure (!), comment peut-il appréhender ce
qui est au-dessus de cela, a savoir la cause de 'existence du premier exis-
tant que les savants appellent le Seigneur des mondes, lui que craignent
et redoutent toutes ses créatures, sans connaitre son étre ni appréhender
sa quiddité (2). C’est la glorifier le Créateur, exalter son nom et écarter
la corporification de la crovance relative a Die.

Si quelqu’un soutient : ¢’est le mouvement de la sphére ultime, celle de
PIntellect, qui agit dans la faculté en question, je I'interrogerai sur ce
mouvement. Cette sphére se meut-elle elle-méme ou est-clle mue par
autrui ? Affirmer le premier terme de Ialternative est absurde puisqu’il
N’est pas de mobile sans moteur externe, ainsi que tu en trouves la démons-
tration en régle dans les livres de philosophie. La quiddité de ce mouve-
ment est incompréhensible. Dés lors [la spheére] n’est pas le Créateur et
[celui-ci] Tui est nécessairement supérieur, puisqu’elle a en elle quelque
chose qui lui vient d’autrui, et celui-ci doit nécessairement, dans sa totalite,
etre plus éminent quelle (3).

Je Iinterrogerai encore sur la quiddité du mouvement de 'homme. Je
le vois, en effet, se déplacer d’un endroit a Pautre sans que je distingue
son moteur. Diras-tu que ¢’est sa vie qui le meut ? Dans ce cas, le mouve-
ment de tout étre est sa vie, et son moteur est la cause de la vie, puisqu’il
est impossible qu’une chose soit la cause de sa propre vie. Il y a donc inéluc-
tablement un agent pour cela que 'on ne peut distinguer et dont Pacte,
C’est-a-dire le mouvement, ne peut étre appréhendé. Ce moteur inconce-
vable est le Créateur, cause supréme (‘illal al-‘ilal), premier principe
(awwal al-awd’il), instaurateur de la série causale (musabbib al-asbab),
que 'on ne peut appréhender d'aucune fagon. C’est pourquoi les philo-
sophes sont tombés d’accord pour nommer la sphére de I’'Intellect « pre-
miere cause » (sabab awwal), voulant dire par la qu’elle est la premiére

(1) Traduction conjecturale : fa'id wald yumkinuhu dalika Lwusil ‘ald wad'ih. .

(2) La phrase est obscure, peut-étre non involontairement. Isaac la rend ainsi : « A plus forte raison
est-il hors d'état d’appréhender ce qui est au-dessus [de cette amel, & savoir le premier étre existant que
les philosophes nomment U'intelligence séparée ou la substance premiére ou la premicre cause ou la cause
des causes [et] que les hommes intelligents appellent Maitre ou Seigneur de tous ies mondes », etc. Cette

/interprétation parait juste, car ces noms ne peuvent se référer, dans le systéme de Juda b. Nissim qu'a
I'Intellect Premier (encore qu'il distingue entre as-sabab al awwal et ‘illat al-'ilal, qui est Dieu), tandis
que Dieu ne saurait étre le sujet d’aucun énoncé.

(3) Cette phrase est confuse en arabe comme en hébreu. L’idée est cependant claire : le mouvement
de la sphére de I'Intellect, censé dtre la cause des opérations des facultés, postule un moteur distinct de la
sphére ; ainsi la raison de ce mouvement échappe a la prise de notre entendement, et sa cause, plus éminente
que la sphére, encore davantage.
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[cause) concevable de Pexistence des étres. Un texte scripturaire vient inter-
dire la recherche concernant les principes des causes : « ne parlez pas de
sujets trop élevés » (I Sam. I, 3) ().

N. B. Un exemple [fera voir] que Dieu n’est point connaissable. Un
homme entend le discours (nuf{q) d’un autre. Il discerne, suivant la vigueur
de son intelligence, ce qui, dans ce discours, est faux, de ce qui est vrai,
si [du moins] il s’agit d’une chose susceptible de démonstration (burhan),
encore que la démonstration ne soit pas a la portée de tous les hommes,
mais seulement de ceux, peu nombreux, dont Pame est pure et qui sont
détachés [des choses sensibles]. Toutefois cela n’est pas impossible, car
[PThomme en question] peut, grace a sa raison, appréhender la limite de la
raison de son interlocuteur et lui ¢tre supérieur (?) a raison de son détache-
ment ou la pureté de sa complexion. Pourtant cet homme a ’ame pure
est incapable de discerner el de connaitre la véritable quiddité du discours,
car le discours releve de la vie, celle-ci du mouvement, et ce dernier du
Créateur. Or, si nous n’appré¢hendons pas ce qui est dans notre corps,
comment instituer la recherche touchant ce qui est au-dessus de nous ? (2)

Si quelqu’un soutient que [le mouvement] a pour cause ['action des
astres ou la sagesse de la nature, [nous répondrons que| son opinion est
insoutenable, car ces deux [facteurs] doivent leur existence a cette Cause
Premiére ; [le mouvement] résulte seulement d’eux par enchainement
comme nous l’avons exposé dans le dialogue de I'ame et du sayh. Aussi
n’est-il possible a personne de philosopher sur ce sujet, ni d’alléguer la
démonstration de ce qui ne peut étre expliqué. Le mieux vaut s’abstenir.
Voild mon opinion sur ce sujet. Je ne tiens pas pour utile de la prouver
par des arguments logiques et des comparaisons afin de ne pas porter la
confusion dans lesprit du lecteur. En effet, tout homme intelligent et
sens¢ qui Considére les choses telles qu’elles sont dans leur réalité, voit en
toute chose I’action merveilleuse (? garaba) du Créateur. Et tout d’abord
il doit considérer son corps comme le dit Job (XIX, 26) : « & partir de ma
chair je verrai Dieu », [comprenant par la] comment il est [a la fois] corporel
et spirituel. Le corps est composé par la sagesse de la nature, laquelle est

(1) Sens, bien entendiu, accommodatice,

(2) I1 est peut-étre permis de ne pas tenir ce raisonnement pour irréfragable. Mais il met parfaitement
en relief, et cela seul importe ici, que Juda b. Nissim s’inscrit résolument en faux contre la tradition phi-
Josophique vénérable qui veoit dans la connaissance de soi, dont la possibilité est admise sans discussion,
Pacees & une connaissance an moins inadéquate de Dieu (voir les références réunies dans Archives... 1949,
pp. 96-97).



JUDN BEN NISSIM IBN MALKA, PHILOSOPHE JUIF MAROCAIN 123

un acte de la sagesse du Créateur pour qui sait voir avec I'eeil de Vintelli-
dgence. En effet, lorsque la sagesse se manifeste dans la nature, c’est a
celle-ci que I'on attribue la sagesse et I'action. A Dieu ne plaise que professe
une pareille opinion celui qui posséde Ja raison et influx divin ! Toutau
tontraire, il verra [la nature] telle qu'elle est, ¢’est-a-dire qu'elle est la
sagesse du Créateur, comme nous Pavons déerite, et elle est comme outil
pour Partisan. De méme que 'homme ne peut parvenir a la véritable
connaissance de cela [la nature], de méme il ne peut parvenir a la connais-
sance de P'agent, car lorsqu’il s’agit de causes substantielles, 'agent est
plus latent que action ().

Si quelqu’un objecte : supposons que I'homme tombe malade ; comment
Paction de la Sagesse précieuse s’altére-t-elle ? Ce n’est pas une question,
car [la sagesse] ne s’altére pas, mais agil sur la disposition qu’elle trouve
devant elle, que la complexion s’écarte du juste milieu [par exces] ou par
défaut. Lorsque le médecin traite le malade (2), ce n'est pas la sagesse
divine qu’il traite, car celle-ci était constamment agissante avant son
traitement sur I'état primitif de la complexion et [demeure agissante]
dans son traitement [méme]. I} en va ainsi pour tous les étres du monde
supérieur et du monde inférieur que nul homme ne saurait connaitre (?) (3).
(’est Ia la sagesse du Créateur, qui demeure cachée méme a 'appréhension
de I'Intellect qui est la Premiére Cause. Si celui-ci ne connait pas [la cause
de] sa propre existence et son Créateur, comment latteindrai-je, moi,
qui suis séparé de I’Intellect par de nombreux degrés. Ce qui arrive jus-
qu’a nous de I’ Intellect et de 'ame, [passe] a travers de nombreuses créatu-
res qu'il est indispensable de connaitre avant de savoir le véritable sens de
quoi que ce soit. Du moment que ces créatures [qui me sont] antérieures et
qui sont les causes de mon existence ne ’atteignent pas, comment ’appré-
henderai-je, moi, dont I'existence dépend de la leur.

Platon a dit : «la Cause Supréme (‘illal al-‘ilal) ne peut étre atteinte
par la démonstration qui n’atteint que les choses particuliéres, car le
particulier rejoint seulement sa totalité » (4).

(1) La rédaction pénible de ce texte laisse pourtant transparaitre la volonté de I'auteur de récuser
le texte si souvent utilisé de Job (voir la note précédente) comme attestation scripturaire de la connais-
sance de Dieu a travers la connaissance de soi.

2) I ajoute : « en lui imposant un régime approprié ».

(3) Traduction conjecturale (mimmd Id yagil ahad liwujidih).

. (4) Traduction littérale de I'arabe qui n'offre cependant guére de sens (li'annahu innamd yasil al-juz’
bikulligyatih). 1 a compris : « car le particulier se congoit par le tout, c'est-a-dire le général ».
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11 a dit encore : « il n’appartient pas a l'intelligence de connaitre ce qui
est au-dessus de I'intelligence sinon en tant que 'homme sait que Vintelli-
gence... » (1).

Cette doctrine agnostique nous semble étre 'adaptation, dans les cadres
de la métaphysique propre a auteur, d’un enseignement que nous lisons
dans les Ta'ligat de FARABI, impression de Hyderabad 1349 h., pp. 15

« I n’est pas au pouvoir de I'homme de connaitre le véritable étre
(haqd’iq) des choses. Nous ne connaissons des choses que les qualités
spécifiques, les concomitants (lawdazim) et les accidents. Nous ignorons
[par contre] les différences constitutives de chacune d’elles, qui indiquent
son véritable étre. Il n’y a [pour nous] que des choses qui ont des qualités
spécifiques et des accidents. Nous ne connaissons ni le véritable étre du
Premier, ni de I’ Intellect, ni de I’Ame, ni de la sphére, ni des quatre éléments
et nous ne connaissons pas le véritable etre des accidents.

Ainsi, nous ne connaissons pas le véritable étre de la substance. Nous
ne connaissons qu’'une chose qui a pour caractére spécifique de ne pas
exister dans un sujet ; mais ce n’est pas Ia son véritable étre. Nous ne
connaissons pas le véritable ¢tre du corps. Nous ne connaissons qu’une
chose qui a pour qualités spécifiques la longueur, la largeur et la profon-
deur. Nous ne connaissons pas le véritable étre de PPanimal. Nous ne con-
naissons qu’une chose qui est pourvue de sensibilité et d’action, mais ces
qualités ne [déterminent] pas le véritable ¢tre de I"animal. Elles ne sont
que des qualités spécifiques ou des concomitants ; la véritable différence
[spécifique, nous ne IPappréhendons pas. (Cest pourquoi Paccord ne se
réalise pas sur les quiddités des choses, car chacun de nous n’a per¢u qu’un
concomitant, différent de celui percu par un autre, et il porte son juge-
ment en raison de ce concomitant. Nous affirmons sculement une chose
spécifique dont nous savons qu’elle est spécifiée par une ou plusieurs
qualités spécifiques qui lui appartiennent. A I'aide de ces qualités nous en
découvrons d’autres et nous parvenons ainsi a la connaissance de son
heccéité (anniyya), comme cela se produit pour I’dme, le lieu et d’autres
[concepts] dont nous posons P'heccéité, non par leur essence, mais griace a

(1) La fin de cette citation de « Piaton » m’est demeurée incompréhensibie (("p FNARN '775753 N
c'est-g-dire en écriture arabe 4d {1} 244 Jaat ). L’auteur allegue encore des textes scnptururos et
la sempiternelle citation de Ben Sira (vonr Archives... 1949, pp. 267-270) pour mettre en garde contre les
spéculations de cet ordre.
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des relations qu’ils ont avec des choses que nous connaissons ou bien grace
4 quelque accident ou concomitant qui leur appartient.

Autre exemple : 'dme. Nous voyons qu’un corps se meut. Nous affir-
mons un moteur pour ce mouvement, car ce mouvement differe de ceux
des autres corps. Nous reconnaissons donc que [ce corps] a un moteur
qui lui est spécial et qu’il a un attribut spécial que les autres mobiles (lire
al-mutaharrikin) ne possédent pas. Allant ainsi de qualité spécifique a
qualité spécifique, de concomitant & concomitant, nous parvenons a I’hec-
céité de ce mouvement.

De méme, nous ne connaissons pas le véritable étre du Premier. Nous
savons seulement de Iui que Pexistence lui revient nécessairement ; or,
ceci w'est qu'un de ses concomitants et non son véritable étre. Par ce concog
mitant nous en connaissons d’autres comme unicité et les autres attri-
buts » 1.

Sur ce fond d’agnosticisme se détache la théologie négative de Juda b.
Nissim. Ce n’est pas celle de Maimonide ni celle de ses prédécesseurs (2),
mais elle porte, comme nous le verrons immédiatement, le cachet de ce
néoplatonisme qui forme la trame philosophique de Venseignement
ismaélien (3).

A. L’Etre supréme est absolument inconnu ; son vicaire dans I’Univers
est le premier étre qui émane de Lui. Cette doctrine est exprimée avec
toute la netteté souhaitable dans le manuel de Proclus auquel le néoplato-
nisme arabe doit tant de ses théses cardinales : « Ni les sens, ni I'imagina-
tion, ni la pensée, ni la raison ne peuvent appréhender [la Premiére Cause] ;

(1) Cette doctrine est résumée en deux lignes, ibid.,, p. 13. Notons rque le vingt-huitiéme traité des
+ Freres - (RIN, 111, 37-51), qui o pour sujet les limites du savoir humain n'offre rien d’approchant de la
doctrine de Firibi et de Juda b, Nissim.

(2) Voir nos observations dans Archives..., 1949, pp. 159-164.

(3) On ne connait jusqu'ici quun seul théologien juif tributaire de In doctrine ismaélienne : e’est Natha-
nael b, al-Fayyami qui composa son Bustin al-‘uqil (¢éd. D. Levine, New York, 1908) en 1165. Voir
S. PiNks, Nathanaél b. al-Fayyumi et la théologiv ismadlienne, dans « Revue de I'Histoire Juive en Epypte,
001, 1947, pp. 3-22. M. Pines éerit avec raison (p. 20) : « Ainsi le Bustdn peut passer, si 'on ne considere
l[tl(‘ ses fondements théoriques, pour un traité ismaélien inspiré de la théologie des Fatimides, comme
Fautres éerits Judaiques le furent du haldm ou de la falsafa musulmane « Le cas de Juda b. Nissim ¢st
il_\\v‘l, différent. Nathanaél est un lettré juif fort érudit, mais en méme temps un compilateur assez super-
ficiel, nullement un eréateur de systéme philosophique. Notre auteur tire une doctrine trés personnelle de
Sts sources d'inspiration autrement bien assimilées que chez son ainé d’Egypte.



126 GEORGES VAJDA

on ne conclut a elle que de la Deuxiéme Cause qui est la Raison [Univer-
selle]. Elle porte le nom de son premier effet dans un sens supérieur et
plus noble, car ce qu’est 'eflet, la cause 'est également, mais dans un
genre plus noble, plus élevé et plus éminent » (7).

(1) Liber de Causis (Die pseudo-aristotelische Schrift iiber das reine (Gute bekannt unter dem Namen
Liber de Causis), éd. (), Bardenhewer, FFreiburg in Dreisgau, 1882, § 5, p. 69-71, «ui correspond a 'roklos,
.\.:'.m‘/‘s'."-)':'.; 0507\0717.7", § 123 (Proclus, The Elements of Theology, a revised Text with Translation, Intro-
duction and Commentary by E. R. Dopbs, Oxford, 1933). Voir le commentaire de Dobps, pp. 265-266 et
appendice The Unknown God in the Neoplatonism, pp. 310-313. — Les historiens de la pensée grecque
ont établi —— nonobstant Iopinion divergente d'Iid. NorpeN dans son Agnostes Theos — que les spéeu-
Iations néoplatoniciennes sur le Dieu inconnu prennent origine dans la « premiére hypothése » du Parmé-
nide ; cf. notamment 142 a (trad. .\. Dies) : « 11 n’est donc personne ui le nomme, qui Fexprime, qui
le conjecture ou le connaisse ; il 1’V a pas un étre qui ait, de Iui, sensation » ; voir aussi la note du tra-
ducteur a la p. 79 et Enn., V, 3, 11 suiv ; VL 9, 3. Pour faire bref, référons-nous simplement ici 4 E.
Brimer, La Philosophie de Plotin, Paris, 1928, pp. 135-169 et aux notices du méme en téte des traités
de son édition des Ennéades ; & I1. F. MGOLLER, Dionysios, Proklos, Plotinos, Munster, 1928, p. 62 sqq. ;
#® R. Kuipaxsky, Ein Proklos-Fund und seine Bedeutung, dans « b, Heidelberg », 1928-9, pp. 7-13: a
A H. ARMSTRONG, The Archilecture of the Inlelligible Universe in the Philosophy of Plotinus, Cambridge,
1940 (notamment chap. 11, pp. 14-28 : The One Negative ot p. 109, les deux sens de « Uineffabilité » de
YtUn chez Plotin) ; & A. M. FRENKIAN, Les origines de la théologic négative de Parménide a Plotin (d’apres
« I.Aunée Philologique », XV, 1942-1943-19 14, p. 103) 5 enfin a I'article récent de T AL WorrsoN, Albinus
and Plotinns on Divine Altributes, dans « Harvard Theological Review », avril 1952, pp. 115-130. A lire
aussi les profondes réflexions A’ GiLsoN, L' Elre et 'Essence, Paris, 1948, pp. 42 et 323, — Au point
de vue historique, 1a source néoplatonicienne de Juda b, Nissim n'est pas directement Plotin, mais un
enseignement préalablement vulgarisé qui sera micux illustré par les quelques références que nous allons
donner maintenant.

Chez Porphyre la doctrine est résumée dans cet aphorisme : (zmz:ita: o3 i'ﬂnpfqz %22ITTNY YT IIeNs
{‘A\?opy/x'.', 27), ce que saint Augustin lui a emprunté -en disant : «melius seitur neseiendo (uam sciendo »
(cf. Ed. Chaignet, Ilistoire de la Psychologie des Grecs, Paris, 1887-1893, t. V, p. 56, n. 2). Plus tard,
Damascius renchéril encore (de Principiis, 13, résumé par CHAIGNET, t. V, p. 323 sq.) @ : ... le principe
de toutes choses qu’elte [I’Ame] pense, et elle pense toutes les choses, est au dela et au-dessus de ces choses
mémes, et [...] il ne peut étre placé dans le méme ordre qu’elles [...]. Cet au deld ne doit étre appelé ni
principe ni cause ni premier ni antérieur a tout, ni au dela de tout. C’est & peine si on doit le célébrer
par toutes sortes d’adorations, ou plutot il ne faut pas essayer de le célébrer ni de le concevoir, ni méme
le d»viner », — Numénius dans :sgi 1&7100'3, fragment conservé par EUsSEBE, Praep. ev., X1, 18, cité par
NoORDEN, op, laud., p. 72, ef. maintenant 1. Ch. PuecH, Numénius d' Apamée et les Théologies orientales
au second sidele, dans « Mélanges Bidez », Bruxelles, 1934, pp. 745-778, surtout p. 753 sq., soulient que
le Dieu supréme ne saurait étre identifié avee le Créateur du monde ¢ il met cette doctrine dans 1a bouche
de Platon qu’il fait parler ainsi: izzdy 75t 6 gty Sasa tois avligeimons 0v wiv Sruwusvoy ivms-
, . N . - <
ROLEVOY Oy, Ty DEVTOL RoEToy voly,

S w .
TAL AUTO Oy, WAVTA

. o ¢ : . ~
RO 1‘/09"):’[[. ' TOT $ VSIS VOUY GUY S5 Ly

12 T0UT0 ouTog imiv. Y, : ;
igug (trad. partielle, Puech, p. 757).
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Ce texte, plus ancien «ue ceux dont nous faisons état ici, nous intéresse non seulement par son contenu,
mais encore par le procédé littéraire emplové : attribution 4 Platon d’une sentence apocryphe de caractére
théologico-philosophique, procédé qui connaitra la plus grande fortune dans la littérature musulmane et
chez les Juifs de culture arabe.

Il est également indiqué de reproduire ici, avee A. J. FEsTuGIERE, Contemplation et vie contemplaiive
selon Platon, Paris, 1936, p. 227, n. 3, les précisions de Dodds relativement aux diverses significations
possibles du terme FYvw3Teg s « En secondlieu, le mot gﬁ'vm’xo; comporte différentes exégeses. Un dieu
peut etre inconnu soit ¢n (qualité d’étranger et parce (ue, de fait, on ignore son nom, soit parce que cette
connaissance requiert une révélation ou une initiation spéciale (mystéres des religions orientales, gnosti-
cisme), soit parce que la divinité, essentiellement inconnue et inconnaissable, ne peut étre atteinte qu’au
moyen d’une inférence ou de 'analogie, & partir des ccuvres qu’elle a produites, soil parce que la divinité,
inconnue et inconnaissable quant & son caractére positif ne souffre que des dénominations négatives, soit
enfin parce que la divinité, inconnue et inconnaissable, ne se laisse approcher (que dans I'union mysticue,
laquelle nw’est pas proprement connaissance en vertu de sa nature supralogique ». Ces distinctions per-
mettent de situer la doctrine de Juda b. Nissim sur le dicu inconnu : cile ne comporte aucun élément
mystique ni extatique ; le notis n’est pas perdu dans son objet pour la bonne raison qu’il est incapable de



JUDA BEN NISSIM IBN MALKA, PHILOSOPHE JUIF MAROCAIN 127

Le milieu doctrinal musulman dont la théologie négative présenté la
similitude la plus frappante avec les théories de Juda b. Nissim est la
secte ismaclienne (!). Abstraction faite de I'adaptation de la doctrine du
Deus absconditus & Vidéologie imamique particuliére a cette secte, on peut,
je crois, parler presque d’une identité de vues.

C’est ainsi qu’au huitiéme degré de Dinitiation, les Ismaéliens révélaient
a leurs adeptes que « des deux étres nommés plus haut (au degré précédent
de Pinitiation) qui sont I'organisateur du monde et son émanation, 'un
est le précédent, qui est avant le suivant, comme la cause est avant le
‘cause, et toutes les origines sont créées et existent par ’émanation qui
suit d’aprés un ordre que quelques-uns d’entre eux connaissent. Cependant
le précédent, d’apreés eux, n’a ni nom ni attribut, on ne peut le définir et le
déterminer. On ne dit ni qu’il existe ni qu’il n’existe pas et pas davantage
qQu’il est savant ou ignorant, puissant et impuissant, et de méme pour tous
les attributs, car Paffirmation (des dits attributs) entraine, a leur dire,
une assimilation entre lui-et les créatures, et la négation entraine ’anni-
hilation. Ils disent encore : il n’est ni éternel ni actuel. Mais I’éternel est
Son .amr et son logos, et I’actuel c’est la création faite par lui (’amr) et sa
Production... » (2).

Patteindre (ia suvai3hr3:; plotinienne, cf. BRERIER, op. laud., p. 141, n'aurait pas de sens pour lui) ; reste-
raient la voie d’analogie ou les dénominations négatives : la doctrine de Juda b. Nissim est trop radicale
pour s’accommoder méme de ces méthodes admises par les faldsifa arabes et leurs adeptes juifs ; c'est
Pourquoi il a recours au transfert de toutes les prérogatives divines sur le premicr étre connaissable, 1'In-
tellect Agent, qui est en méme temps la supréme instance de la détermination astrale universelle. De ces
Prérogatives il faut évidemment excepter la eréation, mais si Juda b. Nissim prodigue & son Dieu inconnu
le titre de Créateur /bdri’), sa métaphysique et sa cosmologic telles que nous les connaissons déja ne laissent
en réalité la moindre place & un concept volontariste de la création. Aussi bien Ia forme gnostique des
Spéculations sur le Deus absconditus, le Dieu bon inconnu opposé au démiurge est totalement absente
du systéme (que nous étudions.

(1) Voir l'article Ismd'iliya, par W. Ivaxow, dans le ¢« Supplément de I'Encyclopédie de I'Islam »,
P. 108 sq. (cf. Note additionnelle a la fin du chap. II). ;

L’origine immédiate des textes que nous allons utiliser et I'optique défavorable dans lacuelle certains
@’entre eux sont présentés par les ennemis de l1a secte n'ont pas d'importance pour notre présente recher-
che. De toute facon, l'on reconnait dans ces documents la théologie négative du néoplatonisme sous le
revétement musulman comme sous la lumiére crue d'un prétendu athéisme que les adversaires essayent
de projeter la-dessus.

(2 Magqrizi, Hital, 1, 395, trad. par P. Casaxova, B.I.LF.A.0., XVIII, p. 144 sq. Le fond de la doc-
trine est indubitablement authentique. Cf. un texte de la bonne époque de la propagande fatimide comme
le Kashf al-Mahjab d’Aba Ya'qib Sejestini, éd. H. Corbin, 1949, oa I'on commence (pp. 12-14) par nier
.de Dieu r'existence (hasti), pour rechercher ensuite (pp. 14-15) comment tenir en équilibre la négation des
attributs positifs et des attributs négatifs afin d’échapper au dilemme tasbih-ta'fil,

Un autre dd'i fatimide, Nisir-i-lHosraw (2¢ moitié¢ du x1° si¢cle) enseigne que Pinférieur est incapable
d’embrasser (muhil} et connaitre le supérieur : ainsi des facultés inférieures et de 'intellect d'une part, de
celui-ci et du Créateur, de Iautre (W. IvaNow, Six Chaplers or Shish Fasl also called Rawshana’i Nama
by Nasir-i Khosraw, Bombay, 1949, pp. 11-12/40-41).
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Enseignements identiques dans un traité persan, intitulé Rawzaf ul-
taslim, qui est peut-étre de Nasir ad-Din Tisi, et de toute facon, selon
M. Ivanow (), postérieur a 1164. Je cite le résumé anglais de ce savant
(p. 537 sq.) : « The Ultimate Primal Unknowable Cause, the Nature of
which is beyond human understanding, may be only logically postulated.
Its preeternal but ever continuing act, or perhaps, one of the aspects of its
unknowable nature — the creation — is called the « Word of Truth »
(Kalimatu | Haqq), an obvious attempt at rendering the Greek term
Logos, which, in this case, perhaps, may be more appropriately explained
as « Divine Will ». This act of Creation is inherently, consubstantially,
and inseparably accompanied by the all-pervading « Reason », i. e. rhythm
of self stabilizing power of harmony in Universe, its Platonic idea, the
Primal Reason (“Agl-i-awwal ). The three, i. e. the Primal Cause, the Logos,
and the Reason, are but one. inseparably coexistent... ».

Dans un catéchisme ismaélien, analysé par le méme orientaliste (2), il
est enseigné au sujet de la Divinité : « our created intellects are incapable
of understanding His real properties, qualities, attributes. They are
beyond the experience of our senses (hiss), limits of our reason (“aql),
and power of our imagination (fasawwur) » (3).

Les documents ismacdliens, ou relatifs aux Ismaéliens, de provenance
yéménite présentent un tableau identique de la théologie négative,

A la date de 707-1308, le zéidite Muhammad b. Hasan ad-Daylami met
en relief comme une preuve du kufr des Batinites leur doctrine selon laquelle
nulle qualification, ni affirmative ni négative, ne convient a Dieu : il ne
sera dit ni existant ni non-existant, ni puissant ni impuissant, ni savant
ni non-savant (4).

(1) An Ismailitic Work by Nagiru ddin Tusi, J. R. A. S., 1931, pp. 527-364 (cf. Note additionnelle ci-aprés).

(2) A creed of the Faltimids (A Summary of the Tajuw'l-"aqi’id by Sayyid-nd ‘Al b. Muhammad b. al-
Walid, ob. 612-1213), Bombay, 1936.

(3) Op. cit., pp. 25-26. On remarquera combien 'expression méme se rapproche ici de la phrase du
Liber de Causis rapportée ci-dessus. Toutefois, pour ne pas se former une idée fausse de ’ensemble doc-
trinal (il s’agit d’un exposé rudimentaire du dogme ismaélien) dont cette citation du Tdj al-‘aqd id a été
extraite, il faut ajouter qu’un peu plus loin (p. 29), le méme manuel enseigne que les preuves de I'existence
de Dieu se trouvent dans Ia raison naturelle, innée de I'homme (fifra) ; correctif musulman qui atténue
I'outrance de la théologie négative, professée de prime abord.

(4) Buapan madhab al-bdliniyya wabulldnuh, éd. RR. Strothmann (Die Geheimlehre der Baliniten),
Istanbul-Leipzig, 1938, pp. 72-73. Ces assertions, qui pourraient avoir un sens admissible en théosogic
mu'tazilite, ne font, selon le polémiste zéidite, que camoufler un athéisme radical ; il cite a ce propos le
Baldg d’Abt 1-Qasim al-Qayrawani ou il était dit : « (le prophete des Musulmans) attribue (les obligations)
imposées (aux croyants) a un Dieu qu’ils ne connaissent pas, que leur raison ne congoit point et dont ils ne
réalisent pas plus qu’un nom sans consistance ni signification. « A un autre endroit il déclare (p. 17, 13):
dire que « Dieu n’est nf qualification ni qualifié » équivaut i nier totalement le Dieu des Cieux et de la terre.
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Un précis de la doctrine ésotérique ismaélienne (premiére moitié du
Xve siecle) développe toujours les mémes enseignements (!). Le Dieu
supréme (mubdi‘, créateur ex nihilo) est inconnaissable, ne posséde aucun
attribut, se trouve au-dessus de étre et du non-étre (aysa laysa) ; nous
Le concevons, dit auteur, en reprenant un cliché fort répandu dans la
littérature théologique, dans la mesure ol nous confessons notre impuis-
sance de Le concevoir; L’expliquer est un péché (d’ailleurs toujours
pardonné) ; la profession d’unité (tawhid) parfaite ne Lui attribue méme
pas l'existence. Les noms coraniques signifient qu’Il a fait ceux qui portent
~tes noms, c’est-a-dire les hudud, les plus hauts dignitaires du monde
intelligible et de la hiérarchie religieuse aux diverses époques du monde.
Professer 'unité de Dieu, c’est donc affirmer que le Créateur caché (mubdi* ),
fit ’'Un (= la Raison Universelle), qu’ll rendit ainsi la cause des créatures
(mubda‘at ). Dans la formule de la profession de foi musulmane, g ildha
nie attribution des noms au Dieu supréme, illd lldh se rapporte a la Raison
Universelle (ou a I'imam) (2).

Stanislas Guyard a parfaitement caractérisé cette doctrine, en écrivant (3) :
« Ainsi, Dieu était ineffable, et mieux valait s’abstenir de disserter sur sa
hature ; tout au moins il fallait savoeir lorsqu’on parlait de lui, que tout ce
qu’on en disait ne I’atteignait point dans son essence. Ce n’était donc pas
lui qui avait créé I'univers, du moins immédiatement : il avait simplement
manifesté, par un acte de volonté, appelé Amr, la Raison, qui, primitive-
ment, se confondait avec lui, en qui résidaient tous les attributs divins,
qui était en un mot, Dieu extériorisé. Aussi peut-on considérer la Raison
universelle comme la véritable divinité des Ismaélis, car toutes leurs priéres
he pouvant s’adresser a I’Etre supréme inaccessible s’adressent 4 sa mani-
festation extérieure qui est la Raison. De méme, on ne peut parvenir a la
connaissance de Dieu, mais seulement & celle de la Raison qui, pour cette
cause, recgoit les noms de Voile (de Dieu) et de Lieu (dans lequel il réside) ».

1l est indéniable que les grandes lignes de la théologie négative de Juda
b. Nissim recouvrent entiérement les spéculations dont les textes

(1) Voir Husayn F. al-Hamdani, -4 compendium of Ismd'ili Esolerics, Islamic Culture, X1, 1937, Pp. 210-
220 (analyse du Zahr al-ma‘dni du da’i Idrls b. Hasan al-Qarsi, né en 794-1392 a Sibiim, au Yémen).

(2) Cf. Vinterprétation de la $ahdda, rapportée par DavLAMI (op. cit., p. 42) d'aprés le la'wil ad-Sari'a
(de Mu'izz lidin Allah d’aprés I'auteur zéidite, mais cf. BROCKELMANN, Suppl., I, 323 sq.): « la profession
de foi se décompose en deux parties, négative et affirmative, la ildha négation, illd liGh affirmation ».

(3) Fragments relatifs & la doctrine des Ismaélis (Notices ¢t Extraits, XXII, 1), Paris, 1874, pp 9-10.
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ismaéliens se font I’écho (1), sans que ces derniers en ¢claircissent tous les
détails,

Outre ces textes, il est nécessaire, pour illustrer la pensée de notre auteur,
d’en rapporter d’autres, tant musulmans que juifs, qui tout en étant
moins radicaux, témoignant de la diffusion de la via negationis néoplato-
uicienne dans la spéculation arabo-judaique du moyen age.

Les « Freres », vulgarisateurs de I’ésotérisme ismagclien, enseignent que
Dieu, absolument inconnu, n’intervient pas directement dans le gouver-
rement du monde ; seuls les ignorants lui attribuent immédiatement ce
qui se produit dans le monde, en bien ou en mal (2).

L’hérétique espagnol Isma‘il b. “Abd Allah ar-Ru‘ayni, de I’école d’Ibn
Masarra, affirmait que le monde est gouverné par le trone (“ars) de Dieu,
car Dieu est trop élevé pour étre qualific d’un acte ou d’une chose
quelconque (3).

On lit dans le Fusas [t -hikma, qu’il convient peut-étre d’attribuer a
Ibn Sind plutdt quwa Farabi (4) :

« La sensation ne porte que sur ce qui appartient au monde de la création,
et Iintellection sur ce qui appartient au monde du Commandement (Amr-
Logos). Ce qui est au-dessus de la création et du Commandement, un
écran le cache au sens comme a Vintellection. Son écran est sa clarté, tel
le soleil qui n’est bien visible que s’il est un peu voilé.

Nulle voie ne conduit 4 la compréhension de I’Un par essence ; il n'est
connu que par ses attributs (%) ; le terme final auquel on puisse parvenir
dans la voie de sa connaissance, est de reconnaitre qu’aucune voie ne
conduit & Iui ».

I1 faut rappeler également ici la doctrine si parcimonieusement explicitée
du Mula dans le Miskat al-anwar de Gazali qui semble avoir professé,

(1) 11 en est de méme pour les écrits druzes dont la métaphysique est de In méme essence que celle
des Tsmadtiens de qui les adorateurs d’al-llakam se sont détachés ; nous donnerons quelques détails en
parlont de I'Intellect. :

(2) RIN (6d. Bombay), 1V, 329,

(3) 1L suffit de se référer ici & Ibn {lazm, Fiyal, IV, 199 ; cf. M. SCHREINER, Der Kaldm in der jidischen
Literatur, Berlin, 1895, p. 36, note.

(4) §% 44-45, éd. Dicterici, pp. 76-77 (trad. Alfarabis Philosophische Abhandlungen, p. 126 ; cf. M.

HonTtEN, Das Buch der Ringsteine Furabi's, Minster, 1906, pp. 29, 253, 383 sq., 451). — Pour le probleme
de Vuuleur, voir en dernier licu S, PiNgs, Rev, des EL Isl, 1951, pp. 121-124,

(3) Sur ce poimt, Ia doctrine est moins radicale que chez les Ismadliens et Juda b, Nissim. Elle est don¢ .

cn gros du méme ordre ¢uce les solutions d’lbn al-"Arabi (cf. H. S. NYBERG, Kleinere Schrijten des Ibn al-
Arabi, Y.cipzig, 1619, pp. 62-65) et de Maimenide qui, tout en maintenant 'incognoscibilité de Dieu, ne
transférent pas purement et simplement, malgré leurs réserves quant a Papplication de notre vocabulaire
aux ceuvres divines (ef. Guide, 11, 48), ses cetivités et ses désignations seripturaires sur un premier émané
directement issu de lui,
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dans la derniere période de sa carriére, que I'Etre supréme inconnaissable
ne gouverne pas directement I'Univers (1).

Parmi les représentants de la pensée juive ce ne sont pas les théologiens
classiques de la période arabe et espagnole (?) qui permettent d’établir
des rapprochements valables avec la doctrine de Juda b. Nissim. Il faut
plutot s’adresser aux Kabbalistes, comme il nous v convie lui-méme a
plusieurs reprises.

Il ¥ a une incontestable parenté typologique entre le Dieu inconnu de
Juda b. Nissim et le Dieu non-manifesté de la Kabbale (et des divers
ésotérismes théosophiques en général) (3). Mais nous distinguerons mieux
cette parenté — et ses limites — en passant en revue guelques textes précis.

Lorsque Juda b. Nissim rapporte le terme belimdh au monde divin
inconnaissable, il interprete le texte du S. Y. de la méme facon que les
principaux commentateurs kabbalistes.

(1) Voir GAIRDNER, op. laud., pp. 10-23 (qui ne tranche pas la question) et A. J. WENSINCK, La Pensée
de Ghazzali, Paris, 1940, pp. 10-16 (qui parle de « monisme extrémiste, plotinien plutoét qu'islamique »).
Sur la connaissance de cette thése de (vazdll chez les théologiens juifs, voir Sefarad, X, 1950, pp. 43-44.

Le Miskdt fournit aussi un bon parallele a cette considération de Juda b. Nissim selon laquelle celui
qui connaitrait Dieu serait plus grand que lui (la doctrine est aussi avicennienne, voir Revue Thomiste
1931, p. 373) : la formule .Alldhu Akbar wimplique point une idée de comparaison, mais au contraire celle
de Tabsoluité <39 o~ J,(.'\\ 3o Wi 42.'1)» Rt ~—.';ﬂ Y = \ﬁ‘f‘ -\(L:" 'F\{J(@(b?z‘ J)-’*’ JJ‘ o st‘()

;‘\3‘,{\; Jy,_ut\ 55\-'9 Al3e s Jualats ilall i o s (Miskdt, e Caire, 13331934, p. (trad.
(‘mmnxan, p. 60). Plusieuars auteurs juifs du moyen age expriment cette idée par la formuie yspp=7% 1'73
T csi je connaissais Dieu, je le serais »; la formule est sans aucun doute d’origine (gréco-arabe),
mais sa source premicre est inconnue ; ¢f. STEINSCHNEIDER, Hiib, § 171, p. 306, nn. 291-293, dont les
références pourraient étre augmentées. Juda Halévi dit aussi dans le Kuzari (V, 21, HIRSCHFELD, p. 354,
13} - si nous concevions la véritable essence (du amr iLihD), ce serait une défectuosité en lui -. Voir aussi
Horovirz, Der Mikrokosmos des Josef Ibn Saddik, p. vii, n. 30, 11 faut alléguer aussi, dans cet ordre
@d'idées, le curienx petit traité philosophico-kabbalistique Tis'¢h perdqim miyihiid (Neuf chapitres de Théo-
logie j, conservé dans le manuscrit hébreu 767 de 1a Bibniothéque nationale de Paris, en partie démarqué
par le compilateur Meir Aldabi, au milieu du xive siécle. Cet opuscule dont nous avons montré la dépen-
dance de I'ceuvre du kabbaliste Joseph Ibn Giqatilia (veir notre édition dans « Kobez al Jad », Minora
Manuscripta Hebraica, t. V (XV), Jérusalem, 1950, pp. 106-137), enseigne (IV, 12, p. 117 et VIII, 22,
P. 132) I'incognoscibilité de la véritable essence de Dieu, meme par Moise et les entités les plus élevées
dans la hiérarchie de I'étre. La sagesse de Dien est identique 2 sori essence et a sa volonté et «1'appré-
hendant serait plus grand que 'appréhendé ».

Gassendi pensait & peu prés la méme chose (Objectiones quintae in Cartesii meditationes de prima philo-’
sophia, Francfort, 1692, p. 181, cité ap. ScaMIEDL, M. G. W. J., VIII, 18539, p. 431). — M. de GANDILLAC
l‘écrit justement (La Philosophie de Nicolas de Cues, Paris, 1941, p. 242) : « ... L'Unité absolue, — I'<Kv
auil:270v de Proclus — cesserait d'étre elle-méme s'il lui advenait d'entrer dans une relation proprement
Cognitive », - Une paradoxale «coordination avec I'Incoordonné » — dit-il encore — ne s'établirait
ue sur le plan mystique ; celui-ci est, nous le savons, complétement absent de la pensée de Juda b. Nissim.

(2) Le transfert des qualifications scripturaires et pouvoirs divins, méme créateurs, i un « ange » est
mis par Qirqisini (Kitdb al-amwdr wal-mardqib, 1, 7 et 14, 1, éd. L. Nemoy, New York, 1939, pp. 42 et 55)
au compte de la secte mystérieuse des Magdriyya et du Karaite Benjamin an-Nihiiwandi ; pour les pre-
miers, cf. aussi Sahrastini, Milal, pp. 169-170. Le contexte de ces spéculations est trop obscur pour auto=
riser un rapprochement de fond avec P'idéologie de Juda D. Nissim.

(3) Voir G. ScaoLEM, Major Trends in Jewish Mysticism, 2¢ éd. New York 1946, aux passages marqués
a Pindex, aux mots Deus absconditus et God, hidden, surtout p. 207 sq.; Y. Tisusy, dans I'anthologie
hébraique du Zohar, Misnat ha-Zéhar, I, Jérusalem, 1949, p. 89 sq. (du texte).
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Le pseudo-Nahmanide (}) sur S. Y. I, 2 enseigne que les dix sefirat
portent le nom belimah « parce qu’elles sont les portes de ’En sof ; en
effet, Dieu n’a point de limite, point de quiddité (mahal = ar. mahiyya) ;
il est sans quid (beli mah) aussi les sefirot sont-elles nommées belimah ».

Le pseudo—Abraham b. David (?) déclare pareillement (sur le méme
texte) : « Mais le Keler ‘Elyon (désignation de I'entité supréme dans son
systéme, qui est appelé néant, est appelé [aussi] sans quid ». -

Moise Botarel ad loc. (éd. de Mantoue 31 b) rapporte un texte d’un
certain R. Aaron, grand kabbaliste, qui écrit dans son Séfer ha-Pardes (3) :
« Béni soit le Nom du Créateur [...] principe de toute chose [...] impénétrable.
a tout, il est la Premiére Cause (%) ; on ne peut énoncer a son sujet ni étre
ni non-étre (°) ; il est caché méme aux anges, a plus forte raison aux habi-
tants des demeures d’argile ; a son sujet il est dit : « ne scrute pas ce qui
est trop merveilleux pour toi » (®). Les philosophes I’appellent « ce que la
pensée ne saurait concevoir » ; certains d’entre eux le nomment « Intellect
Agent » (7), car tout vient de Lui (8). Belimdh = beli me’umdh (sans quoi
que ce soit) ; c’est la Premiére Cause, bénie soit-elle, qui est néant (afisah)
absolu, car nous ne pouvons rien concevoir d’Elle ».

Qu’aucun texte scripturaire ni assertion rabbinique ne se rapporte
directement a Dieu, c’est aussi une doctrine kabbalistique.

Le Ma‘areket ha-elghit, un des classiques de la Kabbale (premiére moitié
du xrve siécle) professe (®) : « ... aucune allusion n’est faite & 'En Sof ni

(1) Ce commentaire est en réalité du kabbaliste "Azriel (mort vers 1238) ; dans le commentaire authen-
tique de Moise b. Nahman (voir 'étude de G. ScHoLeM, Kirjath Sepher, VI, 383 sqq., lexte, pp. 400-410)
Pinterprétation en question n'apparait pas.

(2) Sur l'identité véritable de ce commentateur, voir G. ScnoLEM, Kirjath Sepher, IV, 286-302 et V,
263-266. C’est un certain Joseph b. $310m, d’une famille originaire d'Allemagne, établie en Catalogne,
qui écrivait dans la premiére moitié du xrve siécle (avant 1358). 1l est également I'auteur du commentaire
imprimé Or ha-gdniiz sur le Bdhir et d’'une ceuvre kabbalistique importante sur les premiers chapitres de
la Geneése (conservée dans les manuscrits 841 et 842 du fonds hébreu de la Bibliothéque nationale de Paris)
que nous aurons 'occasion d'utiliser, F'un et I'autre, par la suite.

(3) Les « autorités » de Botarel sont on ne peut plus sujettes 4 caution ; le texte serait-il un faux de sa
propre fabrication qu’il constituerait un témoignage valable pour notre présente recherche,

(4) ‘illat ha-'illol = ar. ‘illal al-'ilal. Juda b. Nissim distingue entre al-'illa al-uld = Dieu inconnu,
et as-sabab al-awwal Intellect Agent. Je ne saurais décider si cette distinction repose plutét sur la termi-
nologie kabbalistique que sur P'usage des textes philosophiques arabes.

(3) Yes$ et ayin (cf. le dd' I Idris, cité ci-dessus : on ne qualifie Dieu ni de apsa ni de laysa).

(6) C’est Ia sentence de Ben Sira (Ecclés., 111, 21-22) dont nous avons rappelé I'emploi dans ce qui
précéde.

(7) 11 est difficile & dire si cette assertion est une prise de position dans le probléme controversé de
Yidentité de I'Etre Premier et de I'Intellect Agent que nous examinerons au chapitre suivant, ou une
confusion du compilateur.

(8) Jeu de mots sur le nom hébreu de I'intellect b:w sekel que 'on peut vocaliser $ekGl « car tout ».

(9) Chap. VII, Mantoue, 1538, fol. 82 b ; Zolkiew, 1768, fol. 31 ¢ ; sur ce livre ef. Scuorew, op. laud.,
p. 385.
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dans le Pentateuque ni dans les Prophétes ni les Hagiographes, pas plus
que dans les discours de nos rabbins; ce sont seulement les adeptes de
Pceuvre [kabbalistique] qui ont recu, par tradition, quelque allusion a Lui »(?)

Ces rapprochements, qu’il serait ais¢ de multiplier, justifient certes
Paffinité que Juda b. Nissim proclame lui-méme entre la pensée kabba-
listique et la sienne. Mais ce ne sont la que des paralléles, d’ailleurs indis-
pensables 4 connaitre, car, comme ’a montré I'analyse interne de notre
premiére partie et comme le confirmera de plus en plus I'étude historique,
la métaphysique de Juda b. Nissim n’est pas construite selon les schémas
de la théosophie juive et ne Iui doit pas, malgré I'attitude déférente de
T'auteur 4 son égard et quelques emprunts effectifs, son inspiration profonde.

B. Inconnu et élevé au-dessus de la pensée, Dieu n’intervient point
directement dans le gouvernement du monde. Cette these est assez dans
la logique du systéme et nous avons vu que Juda b. Nissim n’a pas été
le seul & tirer la conséquence.

C. Comme Dieu est en dehors de toute relation, il ne faut pas attribuer
une valeur numeérique a 'épithéte un dont on a coutume de le qualifier.
Juda b. Nissim foule ici des sentiers battus avant lui (2), et notamment
bar les théologiens juifs Salomon Ibn Gabirol (3), Bahya Ibn Paquda (%)
el Abraham Ibn ‘Ezra (%), en faisant une discrimination trés sévére entre
'unité¢ absolue de Dieu et Punité numérique toute relative. Le philosophe
musulman Ibn as-Sid al-Batalyawsi, beaucoup lu et traduit par les Juifs
®’Espagne avait exposé la doctrine que Juda b. Nissim reprend a son
tompte : la procession des choses a partir de Dieu est comparable (mais
rien de plus) a la succession des nombres a partir de un, chaque membre
de la série étant conditionné par les précédents ; dans un autre passage,
le méme auteur affirme, sur Pautorité des « philosophes de I’Inde » que

(1) Faute de place, nous devons omettre d'autres textes (ui abondent dans le méme sens. Rappelons
seulement que cette doetrine figure dans le résumé de la Kabbale donné par Joseph Ibn Waqdr (ap. Sefa-
rad, 1950, P. 30). Aussi M. SCHOLEM a-t-il pu écrire (Encyclopaedia Judaica, art. Kabbala, t. 1X, 668 :
¢ Der Standpunkt der Kabbala in Bezug auf ihn {Dieu] ist der eines mehr oder weniger radikal formulierten
mystischen Agnostizismus -. La thése extréme du Ma'arekel, partagée par d'autres kabbalistes fut cepen-
dant violemment contredite (ibid., 669).

(2) 11 suftit de renvoyer aux références données dans R. E. J., CVIL, 1946-1947, p. 130, n. 6.

() Keter Malkit, § 2.

(3) Hiddya, 1, 8, éd. Yahuda, pp. 58-63 : ¢f. D. KAUFMANN, Die Theologie des Bachja Ibn Paquda (Ges.
Schriften. 1I), pp. 38-66.

(3) Yesid Mgra, chap. XII, éd. Creizenach, p. 42 ; Sefer ha-sém, 111 ; Séfer ha-chad, 1 ; long commen-
}aire sur Ewx., IIL, 13 ; cf. aussi le second des « treize articles de foi » de Maimonide, dans I'introduction
a son commentaire sur le chap. X du traité de Sanhédrin.
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les relations entre le un et les nombres font comprendre a notre raison la
création ex nihilo (Y).

D. L’exégese a laquelle Juda b. Nissim soumet les noms divins semble
lui étre personnelle quant au délail des interprétations. Le principe qui
le guide est le méme qui préside a toute sa théologie négative et sur lequel
nous nous sommes suffisamment expliqué. Iei encore sa doctrine s’accorde
avec celle des Ismaéliens (2), et je la crois assez proche, cette fois-ci, des
spéculations d’Ibn al-‘Arabi (®). En revanche, quoiqu’il se référe lui-
méme a la Kabbale, dés qu’on essaye de faire des rapprochements précis
dans ce sens, on constate de nouveau que les lignes générales de son systéeme
ne se superposent pas a la structure de la métaphysique des Kabbalistes
et sa méthode difféere de la leur. Chez les Kabbalistes, les noms divins
symbolisent les différentes sefirot ; en particulier, les quatre lettres dont
se compose le Tétragramme en expriment l’ensemble, concurremment
avec d’autres valeurs symboliques que, prises isolément, elles peuvent
avoir. Les noms divins autres que le Tétragramme ont également des
équivalents dans la hiérarchie des sefirof, mais nullement dans les degrés
d’¢tre inférieurs a celle-ci (*). Par contre, si Juda b. Nissim incorpore dans

(1) Voir M. AsiN Paracros, Ibn al-Sid de Badajoz y su Libro de los Cercos (Kitab al-haddig), dans
« Al-Andalus », V, 1940, pp. 64 (100) sqr., 80 (123) sq., et 1la traduction hébraigque ap. D. Kauvryaxny, Die
Spuren al-Batlajusi’s in der judischen Religions-Philosophie, Budapest, 1880, partie hébraique, pp. 2-3,
28 sq. Spéculations analogues dans un traité inédit (authentique ?) de Gazili, al-Ma'drif al-'aqliyya,
(que nous retrouverons plus loin ; ef. M. AsiN Paractos, La Espiritualidad de Algazel..., t. 111, p. 254.

(2) Cf. Stanislas GUvYaARD, op. laud., p. 173 sq. : ~ d’aprés le systéme ismaéli, ils [les noms de Dieu] s’appli-
quent non pas 4 Dieu, mais & ses émanations - ; les attributs appartiennent &4 la Raison Universelle.

(3) Allah, enseigne-t-il dans son Ins@ ad-daied’ir (¢d. Nyberg, pp. 32-33), est la désignation de I’Imam
supréme des noms divins, mais ne dénote point Dicu « de qui nous laissons essence sacrée dans sa sancti-
fication et son dépoujllement ». Iéditeur (p. 61) semble interpréter ce texte d'une munieére différente,
mais il est clair, & mon avis, que le grand théosophe musulman ne fait pas intervenir Dieu directement
dans la création et le gouvernemen! du monde et que fous les noms dont notre langage désigne ou qualifie
Dieu se rapporient non a lui, mais i des concepts (ue notre pensée fatalement discursive doit, en raison de
son imperfection inhérente, considérer a la fois comme distinctes de la divinité et identiques & elle (c’est
pourquoi le ta'lil s’accorde, chez Ibn al-‘Arabi, avee une doctrine des attributs plus large que celles de
Juda b. Nissim ou méme de Maimonide). 11 y aurait beaucoup a dire sur les spéculations touchant les
noms divins chez Ihn al-'Arabi dont la ressemblance avee celles de la Kabbale donne & réfléchir (ef. notam-
ment Fuliihdt, Bulag 1269 h., I, 111 sq.). Sur le role des noms divins dans la eréation, on consultera I'ana-
lyse d’AsIN Pavracros, El Mistico Murciano Abenarabi, dans « Boletin de la Real Academia de la Histo-
ria », XCII, 1928, p. 665 sq.

(4) Voir Sa'aré 6rdh, fol. 47 : « Le nom particulicr YHWII est Ia racine et le principe de tous Ses
noms, béni soit-11 ; toutes les sefirGt supérieures sont ordonnées en (par ?) Lui; les lettres et les points-
voyelles dépendent également de ce nom-la. Tout objet créé et tout discours subsiste en (par ?) Lui, béni
soit-I1, béni a tout jamais et & toute éternité ». Suivent des explications sur chaque lettre du Tétragramme ;
conclusion : « ainsi le nom YHWH contient toutes les dix sefirgt selon un ordre bien établi ». IDDans son
exposé de la Kabbale, Joseph Ibn Wagar fait remarquer que nonobstant ses autres valeurs symbolicues,
le nom Tétragramme exprime, par ses qualtre lettres Vensemble des dix sefirét (ar-Risdla al-jdmi‘a ms,
hébreu 203 du Vatican, foi. 64, version hébraique, Paris, B. N. hébreu 793, fol. 262). — Pour les encyclo-
pédies kabbalistiqques plus récentes, qui professent la méme doctrine, voir M. JokL, Die Religionsphiloso-
phie des Sohar, Leipzig, 1819, p. 235, n, 3.
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son systeme les dix sefiral, il ne dit nulle part clairement qu'il enlend par
elles les mémes entités que les Kabbalistes, ¢’est-a-dire des modes de mani-
festation supra-intelligibles de la divinité ; cela irait d’ailleurs a I'encontre
de Péconomie entiére de la structure de Uunivers telle qu'il la représente ().
Le systéme de correspondances qu'il établit, a, tout 4 opposé, pour termes
®une part les noms divins, d’autre part des degrés d’étre qui, chez Iui,
s¢ placent immeédiatement sous le Dieu inconnu ¢! sa premiere émanation,
tandis que chez les Kabbalistes ils occupent une position bien inférieure,
car ils sont séparés de I'Etre Premier par toute la distance que représente
la hiérarchie des sefirat avec le jeu compliqué de leur ordonnance, de leurs
manifestations et de leurs influences mutuelles qui vont se croisant d’un
membre de la hiérarchie 4 I'autre en attendant de s’épancher sur les mondes
inférieurs.

L’interprétation de bdrak comme qualité intrinseque « qui renferme
en soi la Dénédiction » est une des nombreuses tentatives de résoudre la
difficulté théologique résultant de la qualification de Dieu par un parti-
cipe passif. I’explication donnée par Juda b. Nissim, sans étre énoncée
®’une facon tres claire, s’apparente a celle des Kabbalistes (?).

L’exégese de hey ha ‘olamim est assez vague, mais s’inspire peut-étre
en partie de celle qu’on lit chez Maimonide (3).

(1) Aussi n'emploie-t-il jamais, en exposant ses propres idées, les noms que la Kabbale classique donne
aux dix sefirdt. .

(2) Le point de départ de celte exégése semble étre le commentaire d'lbn ‘Ezra sur Er., XVIII, 10 ot
le commentateur fait observer qu’en absence d'un participe actif transitif correspondant & bdriik, ce voca-
ble ne peut étre un participe passif, mais doit étre expliqué comme un adjectif (cf. le surcommentaire de
Samuel Sarsa, Marg. T6bdh, fol. 62 a, oit est signalée la difficulté théologique génératrice de cette inter-
Prétation). L'explication kabbalistique est « source des bénédictions » (urdce au jeu de mots berdkdh « béné-
diction » — berékdh « bassin ») ; ainsi, entre autres, dans Sefer ha-nefes ha-hakamdh, Bale, 1608, appendice,
cah. G 2, col. 1-2 ; Bahya b. Aser, Kad ha-gemal, s. v berdkah (et cf. Zihar, 111, 264 b). Nous laissons de
coté d'autres interpréiations, postérieures a Juda b. Nissim. .

Notons que le méme probléme s’est posé beaucoup plus 10t dans la pensée musulmane. La trentiéme
Mugabasa d’Abun Hayyin at-Tawhidi (éd. Hasan Sandibi, Le Caire, 1929, p. 187 sq.) montre Yinconveé-
Nient qu'il ¥ a & appliquer & Dieu des épithétes dont la forme grammaticale est un participe passif, comme
Mmawjid, ma'bid, mahmiid. Pour Abli Sulaymin al-Mantiqi, ma'biid et mahmiid se disent métaphorique-
ment de Dieu ; mawj{]d peut étre employé comme substantif, non comme adjectif, car il supposerait wdjid .

3) Voir Guide, 1, 69, trad., pp. 320-321 : « ... Dieu est a 'univers ce qu’est la forme a la chose qui a
forme et qui par la est ce qu'elle est, la forme constituant son véritable étre. Tel est donc le rapport de
Dieu ay monde, et c’est & ce point de vue qu’'on a dit de lui qu'il est la forme derniére et la forme des
formes ; ce qui veut dire qu'il est celui sur lequel s’appuie en dernier lieu I'existence et le maintien de toutes
les formes dans le monde, et que c’est par lui qu’elles subsistent, de méme que les choses douées de forme
subsistent par leurs formes. Et c’est a cause de cela qu'il a été appelé, dans notre langue n*n‘:wn "n
e qui signifie qu’il est Ia vie du monde... ». Ibid., p. 371 (chap. 72), cette appellation est dite exprimer
que Dieu est le principe qui gouverne le monde. On voit que, tout en chargeant le terme de sens philoso-
Phique, Maimonide respecte I'esprit des anciens textes en tant qu'il rapporte directement & Dieu, congu
comme Premié¢re Forme agissant sur la matidre, I’épithéte qu'il prend au sens dynamique (vivifiant) au
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Enfin, interprétation du verbe amar « dire », par ’arabe amara « ordon-
ner » est fort répandue dans ’exégese juive du moyen age (*).

CHAPITRE 11
L’Intellect

Tel qu’il est posé et traité dans la philosophie grecque et a sa suite par
les penseurs d’expression arabe, le probléme qui commande les spécula-
tions sur I’Intellect reléve plus de ontologie et de la cosmologie que de la
théorie de la connaissance : c’est essentiellement la question de I'origine
du monde et du passage de l'intelligible au sensible. Dans la perspective
historique, les spéculations du moyen age se greffent d’une part sur les
doctrines aristotéliciennes concernant le Premier Moteur et I’Intellect
Agent, d’autre part sur celles relatives au Nois dans le néoplatonisme.

Pour situer la position de Juda b. Nissim dans cette problématique,
il ne sera pas inutile de rappeler sommairement les données essentielles
que nous aurons 4 commenter dans la suite.

a) Dans Pinterprétation d’Aristote donnée par Alexandre d’Aphrodise,
I’Intellect Agent est identifié au Premier Moteur, qui est Dieu (?).

b) Selon le néoplatonisme plotinien dont héritera le moyen Aage, la
premiére entité dans I’échelle descendante de 1’étre est, aprés I’Un ineffable,
I’Intellect (NOYZ) (3).

lieu du sens statique (vivant). Juda b, Nissim prend également 'expression au sens actif, mais il n'a que
faire d’une explication péripatéticienne qui mettrait Dieu en rapport avec le monde, serait-ce méme a
titre de Premier Etre et de soutien indispensable de Iunivers. En adoptant I'interprétation au sens actif,
il gagne surtout de se débarrasser 4 bon compte de la notion de résurrection qui n’a aucun sens dans
son systéme.

(1) Ainsi chez Saadia, traduction arabe du Pentateuque, dans tout le récit de la création (interpréta-
tion cependant criticquée par Ibn ‘Ezra) ; Maimonide, Guide, I, 65 ; Nahmanide, sur Gen., I, 3 ; Bahya b,
Aser, Comun. sur le Pentateuque, fol. 5 b ; Levi b. Gerson, Comm. sur le Penlateugue, Venise, 1547, fol. 18 c.
Plus exactement, ces commentateurs voient dans le verbe dmar I'expression de la décision, de la volonté
divines ; cf. nussi le dictionnaire du Karaite du x* si¢cle David b. Abraham al-Fasi, Kildb Jaimi‘ al-alfdz,
éd. S. L. Skoss, p. 117, lig. 219-220, ui n’admet le sens de ‘azm ou irdda que pour un ou deux passages, et
références ap. S, L. Skoss, ‘All b. Suleiman Commentary on Genesis, p. 41, ainsi que Ibn Janiih, The Book
of Hebrew Roots, éd. A, Neubauer, Oxford, 1873, p. 57.

(2) Voir Paul Moraux, Alerandre d’Aphrodise, Exégéte de la Noélique d’Aristote, Bibliothéque de la
Faculté de Philosophie ct Lettres de I'Université de Liége, XCIX, 1942, p. 93 sq.

(3) Voir les ouvrages cités dans les notes au chapitre précédent auxquels on ajoutera les éclaircisse-
ments du P. FESTUGIERE dans Corpus Hermeticum (Collection des Universités de France), t. I, Paris, 1945,
p. 40, n, 17, sur la « dualité d’'un Dieu suressentiel et d'un deuxiéme Noqs »
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¢) Cette hiérarchie est adoptée, dans la philosophie de langue arabe
et chez ses satellites d’expression hébraique et latine, aussi bien par les
néoplatoniciens (parmi lesquels nous intéressent les Ismaéliens, les Fréres
Sincéres et Ibn Gabirol) que par Farabi et Ibn Sina. Cependant, la cosmo-
logie philosophico-astronomique ¢laborée par ces derniers, systématise
les « intelligences séparées » dans leurs rapports avec les sphéres et le monde
sublunaire, et place, a I'échelon inférieur du monde intelligible, I’Intellect
Agent qui régit directement notre monde et qu’il ne faut pas confondre
avec I’Intellect Premier, immédiatement ¢émané de Dieu ().

d) Chez divers penseurs musulmans et juifs, I'’émanatisme plotinien
se combine par surcroit avec des spéculations sur le Logos-Volonté-Parole
Créatrice de Dieu.

¢) La Kabbale spéculative avec laquelle Juda b. Nissim se veut en
accord ou tout au moins en coordination, prend position a ’égard des
doctrines précédentes, soit pour souligner qu’elle les dépasse, soit en les
démarquant pour les adapter a ses fins propres (2).

L’analyse des textes de Juda b. Nissim nous a montré que selon sa
doctrine I’Intellect Agent est bien le Premier Emané, le systéme cosmolo-
gique alfarabo-avicennien n’étant pas adopté par lui. D’autre part, les
tendances dominantes de sa pensée, théologie radicalement négative et
déterminisme astral généralisé, en excluent la Volonté, ce qui le sépare
des Ismaé¢liens et d’Ibn Gabirol, et définit son inspiration propre et son
originalité.

Le rappel de ces quelques faits nous permet de placer avec quelque
Précision les spéculations de notre philosophe dans leur cadre historique.

Nous avons pu établir, dans le chapitre précédent, la similitude, et méme
Pétroite parenté, entre la théologie négative des Ismaéliens et celle de
Juda b. Nissim, qui, trés logiquement, transférent 'une et Pautre, les
Prérogatives divines du Dieu inconnu a I’Intellect Premier.

Quand nous considérons plus spécialement les textes ismaéliens relatifs
a I'Intellect, nous continuons a y relever des paralléles imp'ortants qui
éclairent mainte assertion de Juda b. Nissim et illustrent sa phraséo-

(1) 10 suffit ici de renvoyer a I'excellent résumé de L. GARDET, La Pensée religicuse d’.Avicenne, Paris,
1951, pp. 51-32,
(2) Pour les deux derniers points, voir les détails ci-aprés.
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logie (). Mais pour les Ismaéliens (et les Druzes), la « Raison Universelle »
est la manifestation de I'Amr, la Volonté ou de la Kalima, le Verbe
créateur (2). Cette conception n’est plus partagée par Juda b. Nissim, alors
qu’elle se recoupe avec la pensée d’Ibn Gabirol (®) et des Kabbalistes.
Nous lisons ainsi dans le Keler Sem T6b (xie siecle ?) : « L’intellect
Agent est une substance sans mélange, premiere créature du Créateur,

(1) Ainsi pour Juda b. Nissim I'Intellect est « le terme ultime de la quéte ». Dans V'écrit druze Mi'rdjf
najdt al-muwahhidin (manuscrit Paris, B. N., arabe 1432, fol. 3-1), Ia félicité supréme est « d’appréhender
les connaissances divines et acquérir les vertus philosophiques » (dark al-ma’'liimat al-ildhiyya wagqlind’
al-fad@il al-burhdniyya) ; c’est la fin de D'existence de Phomme ; elle ne conduit «ue jusqu’a la Raison,
premier effet, causé sans intermédiaire par Dieu — Premiére Cause [on se souvient que Juda b. Nissim
transfére méme cette désignation sur son Intellect Agent]. L'unité de Dieu est hors d'atteinte pour les
perceptions et élevée au-dessus des relations. Le fond (haqigiyya) du savoir en (uoi consiste la félicité,
est de reconnaitre son incapacité de connaitre de Dieu plus (ue son existence, démontrée, elle, par des
preuves rationnelles (al-burhdn ad-ddll "ald sihhat al-wujid). — Un autre éerit druze (Kitab Alnogal
Waldawair, ¢d. Chr. Seybold, Kirchhain, 1902) parle ainsi du ‘aql (p. 9) : (I'Intellect tend son désir [saiwg]
vers le Créateur ; il est) « la supréme iélicité «qui est le but de Iexistence de 'homme et sa perfection :
[une fois obtenue cette félicité] ’homme n’éprouve plus le désir d’aucune autre chose » ; comparer aussi
Ivaxow, Creed, p. 30 sq. et I'exposé, moderne mais fondé sur une doctrine figée depuis des sic¢eles, dans
H. Guoys, Théogonie des Druzes, Paris, 1863, p. 3. — Le mdéme texte publié par Seyvbold proclame (p. 6)
que le monde est confié a I’Intellect puisque Dien n’y intervient pas et (p. 2) que U'lntellect est Ia cause de
toutes les eréatures afin que Dieu demeure isolé, dans Pexaltation de Sa gloire, du contact avee le monde, —
I.c Premier Intellect est lumiére. Nous sommes dans la « métaphysique de la lumiere » magistralement
étudiée par Cl. BAEUMKER, Wilelo, ein Philosoph und Naturforscher des X111, Jahrhunderts, Munster,
1908, pp. 356-424. Cf. Stanislas Guvyarn, Fragments, p. 71 [215] : « La Raison est une lumieére divine qui
illumine la surface de I'univers. Tout ce qui vit sous elle en recoit te pouvoir [éclairant]... » (Ia fin du texte
esl altérée). RIS, IV, 431 : « La Raison est la premiére créature, la lumiére supérieure avec laquelle aucune
lumiére ne peut se mesurer parce qu’elle recoit ses lumiéres éminentes et ses biens parfaits de son Créateur.
Elle posséde d’une facon parfaite les qualités éminentes et les biens, purs de tous les mélanges et de toutes
les altérations qui rendent défectueuses les créatures spirituelles et corporelles inférieures a etle. Clest la
Raison, sans défectuosité, qui confére la forme de la perfection a ce qui lui est inférieur ; c’est elle qui
ordonne constamment ce qui tire son existence et qui émane d’elle, donnant & chacun la part qui lui revient
s2lon la néeessité de Pordre et I'équité de la répartition » ; ef. II1, 331 : « la Raison est la Lumiére ct I'épan-
chement du Créateur ». — On pourrait encore citer des textes d'Ibn Gabirol ; cf. Avencebrolis Fons Vitae,
éd. Cl. Bacumker, index s. vo, lumen, p. 478.

(2) Outre les textes rapportés dans le chapitre précédent, citons la Risdla al-jami’'a, manuel de philo-
sophie ismaélienne, t. I, éd. Jamil Saliba, Damas, 1367 /1948, p. 528 : « L’Intellect Agent est la face [mode
manifesté] de Dieu... il ne passe ni ne cesse d’étre, ceuvre créée parfaite, prémices de la eréation ex nihilo ;
étant tel, il est nécessairement le lieu du Verbe de Dieu par lequel Il a créé toutes les choses... » Ibid.,
p. 635 sq. : I'univers entier est un seul corps disposé a recevoir ’épanchement universel de la part de son
Créateur ; « le Verbe de Dieu 'Trées Haut y est constamment joint et lui procure I'épanchement et la libé-
ralité afin qu’il soit parfait et demeure dans 1’étre. Le stade initial de son flux est son union avee le Premier
Créé ex nihilo qui est I'Intellect Agent... ». Selon I'Ismaélien Na sir-i-1fosraw, I'Intellect est "illdgt-i-illdtha,
distinet du Créateur (mubdi') : Zdd al-musdfirin, Berlin, 1351 h., p. 194, 11 est bon de noter que le Liber
de Causis emploie ‘illat al-'ilal de I’Eitre Supréme, nettement distingué de I'Intellect (‘aql), qui est « seconde
cause » (‘illa {dniga) : § 5 fin, p. 71 (adaptation de .‘Jrozy_e:':,u'n; OEO)\O*{LZ’I‘[, § 123). — Voir aussi Sefarad,
X, 1950, p. 44, n. 83 (Kalima chez Gazili et critique d’Ibn Tufayl), ou il aurait fallu se référer a AsIN
Pavacios, La Espiritualidad..., t. 111, pp. 247-253.

(3) Pour Ia relation de la Volonté a r’Intellect chez Ibn Gabirol voir les textes relevés dans I'index de
BAEUMKER, s. vo Intelligentia, 7 Ortus intelligentiae, p. 471. — L’influence de ce penseur sur la Kabbale
a été étudiée dans un article en hébreu de G. ScuoLEM, Traces d'Ibn Gabirol dans la Kabbale, paru dans
un recueil palestinien en 1940, qui, & notre grand regret, nous est resté inaccessible.
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force ¢émande de la Volonté, simple, lumineuse et pure, chose éternelle
et permanente, qui n’augmente ni ne décroit ; il fait sortir a l'acte tous
les ¢tres en puissance et les sens ne appréhendent pas » (1).

Un texte du kabbaliste Jacob b. Seset (xire siécle) souligne avec preéci-
sion le contraste entre la conception kabbalistique de I'Intellect et la
doctrine des « philosophes » qui assigne a I'Intellect Agent la fonction de
gouverneur du monde sublunaire : « Selon nous, I’ Intellect est [une entité]
supérieurfe] ; il n'y a au-dessus de lui qu'un seul degré, caractérisé par
I'unicité et s’exaltant jusqu’a infini, que la pensée ne peut pas concevoir ;
selon eux, I’Intellect Agent est au-dessous de la sphére de la Lune... Iden-

» tifier I’ Intellect, comme le fait le Guide des Egarés [11, 6, trad. Munk, p. 71],
avec I'ange appelé « le prince du monde », est inadmissible (2).

(e morceau est précieux pour nous, car il nous permet de fixer la posi-
tion de Juda b. Nissim dans le probléme du passage de 'Un absolu au
multiple. Platonicien, il rejette I'identification de Dieu avec le Premier
Moteur, mais place celui-ci, en qualité de Raison Universelle, immédiate-
ment au-dessous de I’Inconnaissable et a la téte de la hiérarchie des intelli-
gibles, sans admettre toutefois un plérome divin supra-intelligible dans
lequel 'Etre Supréme ineffable s’épanouit en sa décuple manifestation
tonstituant le monde des sefirat ().

(1) Texte ap. A. JELLINEK, Ginzé hokmat ha-Qabbdldh, p. 33.

(2) Si le Kabbaliste parle ici d'« Intellect », c’est seulement par accommodation au vocabulaire des
bhilosophes, I1 s*agit en réalité, pour lui, de Hokmdh (Sagesse), deuxiéme des dix sefirit, et premiére qui ne
Soit pas absolument non-manifestée. Ceci ressort de deux textes (auxquels de plus experts ajouteront sans
doute bien d’autres) : un développement kabbalistique, rapporté par Bahya b. Azer, Commentaire sur le
”t‘nlaleuque, fol. 73 d-74 a et d’un passage du commentaire du Ps. Abraham b. David sur le S. Y. (Man-
toue, fol, 24 a). De ces deux morceaux, dont faute de place nous ne pouvons donner ici 'analyse détuillée,
il ressort nettement que la Kabbale spéculative transpose sur le plan séfirolique, supérieur & la hiérarchie
Dbhilosophicue des « intelligences séparées », les caractéristiques du Nods néoplatonicien, degré d'étre qui
suit immédiatement I'Inconnaissable et qui renferme en soi tout ce qui le suit dans 'ordre de I'étre. Cf.
Y. Tisnny, dans son édition du Péris ha-Aggddot (Commentarius in Aggadot) de ‘Azriel de Gérone, Jéru-
salem, 1943, p. 84, n. 4.

(3) Le probléme de V'identité de Dieu et du Premier Moteur (lequel est identifié d’autre part avec
I'Intellect Agent) a été beaucoup discuté depuis Alexandre d"Aphrodise et les Kabbalistes n’ont pas manqué
de le transposer a leur registre. Ibn Rudd a parfaitement discriminé les positions respectives des platoni-
ciens et des péripatéticiens ( Tahdfot at-Tahdfot, p. 310) : « le terme intellect est particulier & I'essence divine,
selon les philosophes péripatéticiens, a I'encontre de la doctrine de Platon qui refuse d’identifier I'intellect
avec le Premier Principe qui, d’aprés lui, ne peut recevoir la qualification d'intellect ». Nous avons traduit
un texte inédit relatif 4 ce probléme dans Revue Thomiste, XLVIII, 1948, pp. 480-308 : Un champion de
U'avicennisme. Le probleme de I'identité de Dieu et du Premier Moteur d’aprés un opuscule judéo-arabe inédit
du xure siécle (bibliographie, p. 481, n. 2 ; ajouter STEINSCHNEIDER, Alfarabi, Saint-Pétersbourg, 1869,
PD. 66 et 151 et cf. MORAUX, cité ci-dessus, ainsi que Sefarad, loc. cit., pp. 42-44 et I'étude toute récente de
H. A, WoLrsox, Averroes® Lost Treatise an the Prime Mover, dans « Hebrew Union College Annual », X X111,
1, 1950 /51, pp. 683-710).

Rapportons aussi un texte de Handk (Hénoch) b, Salomon al-Qonstantini (x1ve si¢cle, a peut-étre
vécu en Espagne ou en Afrique du Nord) qui écrit dans son Mar’ét Elohim, commentaire philosophique
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Juda b. Nissim considére I’Intellect comme renfermant la totalité des
causes qui agissent dans le monde : thése néoplatonicienne, souvent reprise
par les néoplatoniciens juifs (). Conformément au procédé courant en
philosophie musulmane et juive d’établir des équivalences entre les termes
du vocabulaire religieux et du vocabulaire philosophique, I'identité est
posée de I'Intellect Agent (Intellect premier ou dernier, selon Papparte-
nance philosophique des auteurs), avec le Mefalron de la mystique des
Rabbins. Or, d’aprés la sentence talmudique (Sanhédrin 38 qa, etc.) répétée
a Venvi par les Kabbalistes comme par les allégoristes & tendance philoso-
phique, Metatron «a méme nom que son Seigneur » (Semd kesém rabbo).
Ceci revient a dire que le Tétragramme et ses succédanés, notamment
Adonai, désignent tantét Dieu tantot Metatron, que on nomme pour
cette raison « petit Adonai » (Adonai Qalan) (?). Mais ce qui nous intéress2

sur les visions prophétiques dans la Bible, a propos d'Is., VI, 1 (... Dieu assis sur un trone haut et éievé...):
« il y a discussion entre les philosophes ; les uns disent que le Premier Moteur est causé par la Premiére
Cause, et c’est peut-éire 4 cela que [le propheéte] fait allusion en disant « assis sur un tréne », car Dieu n’est
pas le Premier Moteur, mais I'Intelligence séparée motrice est causée par Lui ; ¢’est pourquoi [le prophéte]
I'appelle assis, pour nier qu'il est moteur et non pour affirmer de Lui la position assise, car Pun et I’autre
sont inadmissibles en parlant de Dieu. [Selon d’autres, il serait] possible que le Premier Moteur fit Dieu »
(manuscrit hébreu 183 de la B. N. de Paris, fol. 67). — Chez les Kabbalistes, le probléme est celui de
I'identité ou de la non identité de Keler avec En S6f (étant par ailleurs entendu que les dix sefirét dans
leur ensemble ne sont pas distinctes de Dieu) : voir Vexposé d’'1bn Waqar résumé dans Sefarad, art. cité,
p. 31 sq. Voici encore 1a traduction d’un texte de Semtoh b. Gaon (premiére moitié du xive siécle), édité
par G. Scholem, Kirjath Sepher, VIII, 3, 1931, p. 406 : « J'ai scruté tous les livres qui me sont tombés
entre les mains pour savoir si la Couronne Supréme (Keler 'Elyon) est identique & la Racine de toutes
les Racines. J’ai constaté que les avis des Kabbalistes récents étaient partagés. Nahmanide affirme [dans
son commentaire sur le S. Y.] qu’au-dessus de la Couronne se trouve la Racine de toutes les Racines. Cepen-
dant, au sentiment de la majorité, les dix sefirof commencent par la Couronne Supréme suivant le sens
obvie du Midra$ de R. Nehunydh b. Haqandh [le Séfer ha-Bdhir]. Mais j'ai déja dit qu'il n’en est point
ainsi, car il ressort du Séfer ha-Bahir que la Couronne est émanée de Ce que la pensée ne saurait aucune-
ment appréhender... ». L.e Zohar ne traite pas explicitement du probléme, mais on peut déduire de sa
position générale et de quelques allusions que si d'un cdté I'auteur n’en identifie pas En S6f et Keter, il
ne voit pas dans ce dernier une force émanée, semblable par son essence aux autres sefirét (voir TIsHBY,
Miénat ha-Zéhar, 1, texte, p. 107-111) ; cf. aussi divers détails ap. G. ScuoLeEM, Kirjath Sepher, 1, 1924,
pp. 46-47,

(1) Cf. ProcLus, § 177 (Liber de Causis, § 9, p. 79) : 7@ vods... TATgmpa &v B@y Ghamtizmy, 6 52
nepmmtiomg dott megtanog ef8aly, trad. ap. CHAIGNET, V, p. 217 : « Toutes les raisons sont le plérome,
le systéme piein et entier des formes intelligibles, mais la raison premiére des formes les plus universelles,
les autres des formes plus particuliéres », Cette idée cst encore plus accentuée dans le paragraphe précé-
dent du de Causis (p. 76 sq.), qui ne correspond pas a un texte grec déterminé, mais constitue une sorte
de résumé général de la doctrine enseignée dans cet ouvrage : « I'Intellect gouverne toutes les choses qui
tui sont inférieures, par la force divine qui est en lui ; par cette force il retient [contient yumsik] les choses
car par elle, elle est leur cause ; il contient toutes les choses ui lui sont inférieures ct les embrasse (yuhif) ».

Il faut se souvenir aussi du mot de PLoTIN : vod iviog T2 mavia. (Enn., V, 3, 11, 20, Bréhier, p. 64),
d’out semble bien dériver la formule lapidaire en laquelle Ibn Gabirol ramasse la doctrine : « intelligentia est
uniuersitas rerum », Fons Vitae, V, 18, p. 290, 11 ; cf. M. WITTMANN, Zur Stellung Avencebrols (Ibn Gebi-
rols) im Entwicklungsgang der arabischen Philosophie, Munster, 1905, p. 36.

(2) Pour I'histoire de Melairon consulter surtout H. ODEBERG, 3 Enoch or the Hebrew Book of Enoch...,
Cambridge, 1928, et ScuoLEM, Major Trends, aux passages marqués i I'index, s. v, Nous ne rapportons
ici que quelques textes touchant de prés notre sujet. Moise IBN TiBBoN, Conmunentaire sur le Cantique des
Cantiques, Lyck, 1874, p. 12 : <« I'’Ami, ¢’est Ia Premiére Cause et le Premier Agent ou bien son envoyé et
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surtout ici, ¢’est que 'une des désignations communes a Dieu et au premier
¢tre créé est le terme - tout » (ha-kél), ainsi que 'indique Abraham Ibn
‘Ezra dans une phrase sybilline (sur Gen. I, 26) : « Dieu est 'Un (par
excellence), il est le créateur du « Tout » et il est le « Tout » (}). Si donc
I’ Intellect Agent est le tout, il I’est en tant qu’il renferme 'ensemble de ce
qui vient apreés lui dans la hiérarchie de I’étre, autrement dit en tant qu’il
constitue (Dieu mis a part) le principe supréme de la causalité (3). En
derniére analyse, la phraséologie biblique d’Ibn ‘Ezra comme les formules
@’allure philosophique de Juda b. Nissin traduisent la méme conception
que ce passage des « Freres » (RIS, 111, 197) : « le premier étre issu de cet
¢panchement est 1'Intellect Agent, substance simple, spirituelle, lumiére
pure, d’une extréme perfection ; il contient les formes de toutes les choses,
de méme que la pensée de celui qui sait contient les formes des objets de sa

science »,

son ange qui porte le méme nom que son Maitre ; ¢'est I'Intellect Agent (ui n’est autre que Mefatron, T
regoit le nom [texte altéré] Adonal Qdidn qui répond a celui de son Maitre, conformément a ce qui est dit
dans I'Ecriture « car mon Nom est en lui » (Ex. XXXIII, 21). Dans le Miklal YGfi, de Samuel Sarsa, 1,
7 (manuserit hébreu, Paris, B. N, 729, fol. 33), Adonal Gddél le « grand Adonai » est ln Premiére Cause,
le petit Adonai, le causé ou Metatron. Dans les interpolations philosophiques du Séfer Ra:ziel (Amster-
dam, 1701), Metatron est qualifié d'- Intellect Agent dont le nom est comme celui de son Maitre » (28 b,
cf. 32 a, en bas)', tandis que YHWH = sibbah risindh (Premiére Cause). Juda b. Nissim qui emploie les
deux termes .Adonai Gadol et Adonal Qaldn, réfere, en laissant hors de spéculation le Dieu inconnu, le
premier au Premier Intellect, et le second a I'entité qui régit ce bas monde (fol. 39-39v o),

(1) La base scripturaire de cette spéculation est I Chron.,, XXIX, 14 : « car de toi [vient] le tout »,
On a sans doute remarqué que pour Ibn "Ezra, ¢’est Dieu qui est d’abord le - tout . Ceci se recoupe parfai-
tement avec un passage des « Sentences du Maitre Grec » (hikam as-Sagh al-yindni ) rapportées par SAHRAS-
TANI (éd. Cureton, p. 336, source & ma connaissance non identifiée) : « Le véritable Créateur (mubdi’)
n’est pas une chose parmi les nutres ; il est toutes les choses parce que les choses sont (procédent) de lui. Les
anciens Sages (al-afddil al-awd’il) enseignaient avec raison que le Maitre (mdlik) de toutes les choses est
toutes les choses, du moment qu'il est la cause de leur existence (kawn} par le seul fait qu’il est (bi’annahu
fagal) et 1a cause de leur aspiration ($awg) vers lui...» -— Il semble done «que la spéculation Dieu-tout,
Intellect Premier-tout suit dans ses variations les tendances des cosmologies qui différent par le role plus
ou moins actit qu'elles assignent a Dieu ou a sa premiére émanation. — Sur les interprétations kabbalis-
tiques de kél, voir 1a note annexe, « Juda ben Nissim et la Kabbale ».

(2) A comparer aussi un texte kabbalistique attribué a un certain R. Nissim que G. ScuorLEM date
du milien du x1ve siécel (Tarbiz, 111, 44-46) : le premier étre créé est I'Intellect. Etre unique et simple,
il est né du regard jeté sur soi-méme par la Premiére Cause, absolument une et simple. L'Intellect contient
€n soi les mondes de I'intellect, de 'ame et de Ia sensation. Du reste plusieurs Kabbalistes ont combiné
dans Hokmdh la Matiére Premiére et I'Intellect Premier contenant toutes les’ formes. Voir la note déja
citée de Tishby sur le commentaire des .Aggadof de "Azriel ol le rapprochement avec Ibn Ruid est peu

convaincant.

NOTE ADDITIONNELLE. — Ce n'est qu‘apreés I'envoi i 'impression que nous avons pu prendre
Connaissance de plusieurs textes et travaux importants qui, consultés a temps, auraient étoffé notre docu-
Mmentation sans d’ailleurs modifier notre exposé. 1l s’agit des textes ismaéliens publiés respectivement par
R. Strothmann (Gnesis-Texle der Ismailiten, (GOttingen, 1943), et W. Ivanow (Nagiruddin Tiisi, The
Rawdatw’t-Taslim commonly called Tasawwurdl, 1.eyde, 1950) et des études d'Henry Corbin, Rituel Sabéen
el Exéqese ismaélienne du rituel, dans Eranos-lahrbuch, X1X, 1950 {Zurich, 1951}, pp. 181-246, et Le Temps
Cyclique dans le Mazdéisme et I Ismaélisme, ibid., XX, 1951 [Zurich, 1952}, pp. 148-217, ainsi que du mémoire
de Franz Rosenthal, A§-Sayh al-Yindni and the Arabic Plotinus Source I, Orientalia, 1952, pp. 161-492.
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CHAPITRE III
Cosmologie

Les conceptions cosmologiques de Juda b. Nissim forment un ensemble
dans 'agencement duquel ses spéculations personnelles semblent entrer
pour une grande part. Quant aux matériaux mis en ceuvre, il n’a pu que les
emprunter aux divers courants de pensée qui alimentent la sienne.

A. A cdté du concept d’émanation sous-jacent a tout le systéme, deux
représentations entrent ici surtout en jeu : celle de activité et de la passi-
vité, et celle de la formation des ¢chelons descendants de I’étre par voie
de syzygic. Grice a ce mode de dérivation il était plus facile de sauve-
garder ¢t de justifier cette theése essenticlle de toute métaphysique ’obé-
dience néoplatonicienne : la complication croissante des degrés inférieurs
de V'¢tre par rapport aux étres supérieurs.

Reprenant et adaptant une image de Platon (1), Aristote s’¢tait déja
servi de opposition des sexes pour représenter la différence de caracterc
entre le mouvement et le devenir d’une part, et la matiere, réceptivité
pure, de I'autre. « Le male, dit-il, possede pour ainsi dire le principe du
mouvement et du devenir, la femelle celui de la matieére » (2). Ce symbo-
lisme (male-activité, femelle-passivil¢) était appelé 4 connaitre une grande
fortune dans les spéculations des Arabes ol il a été transporté sur toutes
les relations entre entités qui donnent et celles qui regoivent. Etant donné
la multiplicité et 'enchevéirement de ces rapports, les variantes sont nom-
breuses et loin d’étre concordantes.

L’Encyclopédie des « Freres » parle surtout dans deux passages de
Pactivit¢ et de la passivité dans le monde intelligible, sans du reste y faire
usage des symboles peére-mere ou maéle-femelle. Une fois, en un passage
ou il s’agit des trois genres du spirituel (rahdni), il est précisé (hiérarchie
ascendante) que la Matiére Premiere est passive, tandis que I’Ame Univer-
selle est active ; la Raison Universelle, et & plus forte raison le Créateur
qui n’est ni spirituel ni corporel, ne re¢oivent aucune qualification de ce

(1) Timée, 50 d 3,51 a 5. -—CPLaussi le passage alléré dans Galien, Compendium Timuei Platoniss
éd. P. Kraus el 1. Walzer, Plato Arabus, L. 1, Londres, 1951, texte p. 13, Hg. 1-4, trad. p. 36 sq., avee la

note 12, el voir Guide, 1, 17, p. 68, avee la note 4.
(2) De generatione animalium, 1, 2, 716 a ; cf. ibid., 20, 724 a 28-32. — Pour Phys., I, 9, voir ci-aprés.
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genre (III, 232). Dans un autre endroit (111, 198) ol le point de vue est
celui de I'émanation en ordre descendant, on se sert des désignations
d’intellect actif et d’intellect passif (= Ame Universelle). 1.ésotérisme
ismaclien exprime le rapport de 'ame a Pintellect par celui de la femelle
au male (1). Pour Nisir-i-Hosraw, ‘aql est male, YAme Universelle étant
la femelle qui tend vers lui, d’oul le mouvement des sphéres et des éléments ;
en termes scripturaires : Adam spirituel et Eve spirituelle (2).

Les aphorismes philosophiques du « maitre grec » rapportés par Sahras-
tani n’oublient pas de symboliser la forme comme peére et la matiére comme
mere (3).

Si Ibn Sind ne veut pas de ce symbolisme sexuel, Maimonide, Ibn Rusd
(¢t méme saint Thomas) acceptent I'image suggérée par Aristote, tout en
Vinterprétant différemment pour le fond (4).

Comme il faut nous borner, choisissons parmi les textes du xmne et du
xme siecle quelques illustrations représentatives qui nous dispenseront
d’en citer beaucoup d’autres.

Voici ce qu’écrit 'Espagnol Gundissalinus, si profondément pénéiré de
philosophie arabe : .

« Prima enim compositio est primae formae cum materia prima coniunc-
tio, ex quarwmn tamquam masculi et feminae coniunctione rerum omnium
prouenit generatio. Quia enim .materia est tantum patiens et non agens,
forma est tantum agens et non patiens. Forma enim agit in materiam
quoniam ipsa tantum perficit illam et dat ei esse in actu, sed materia non
habet actionem quoniam ipsa in se non est, nisi tantum receptibilis, hoc est

(1) Sahrastani, Milal, p. 148 (Ia premiére manifestation du Dieu inconnu étant non ‘agl, mais amr), —
Méme svmbolisme chez les Druzes : S. de Sacy, Exrposé, 1L, p. 49,

(2) Voir H. ETHE, Acles du VI¢ Congres des Orientalistes, 2¢ partie, Section 1, p. 185, Méme symbolisme
chez Gazall, Risdla ladunigya (authenticité contestée par AsiN Pavacios, La Espiritualidad..., t. 1V,
P. 388), Le Caire, 13431924, p. 43 : « ]a substance de 'Ame Universelle... a méme rapport au Premier
Intellect qu’Eve 4 Adam ». La source commune pourrait étre RIS, 111, 133 : la syzygie de ‘agl et de nafs
productrice des étres du monde inférieur, telle 'union d’.tdnm et d’Eve. Notons aussi que dans la section
(jusqu’ici inédite) concernant Zoroastre dans le Milal de Sahrastini (voir maintenant I'édition de Muham-
mad Badrin, Le Gaire 1370,1930, p. 616) nous trouvons I'équivalence symbolique : ‘aql — nafs dans le
monde spirituel, Adam et Hawwa dans le monde corporel, mais dans un seul manuscrit seulement. Cette
forme du symbolisme (male-inteiligence, femelle-dme) remonte aussi a I'antiquité ; ef. Prorix, Enn., 111,
5, 8, 17-19 : zal vis :f 7372 wde Thv wody <03 Angivai TETIoMEY 16y By, zxtx 81 tag Yuyaz abThly
745 Orning Aivousy. : .

@) Ed. Curetlon, p. 334 — Au gré de Sahrastdnl la désignation de la matiére par « mére » est parfai-
tement justifiée ; en revanche, « pére » pour forme serait un symbole moins clair ; il s'appliquerait plus
exactement a I'Intellect Agent, « donateur des formes » (vocabulaire avicennien).

(1) Voir le texte d'Avicenne cité ap. A. FOREST, La Structure métaphysique du concret selon saint Thomas
&’ Aquin, p. 220, n., et pour toute la question, ibid., p. 223 sq. Pour Maimonide, outre le passage cité¢ un peu
plus haut, voir Guide, 111, 8, trad., p. 45 (la femume adultére des Proverbes symbole de la matiére). —
Levi b, Gerson, averroiste notoire, accepte également le symbolisme : Comm. sur le Pentateuque, fol. 131.
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apta ad recipiendum tantum formae actionem. Ideo philosophi formam
uirum, materiam autem feminam uocant, quoniam, quicquid, in actu
est, ex materia praeiacente et forma agente tamquam ex coniunctione
maris et feminae generatur » (1).

Moise ibn Tibbon résume fort bien, dans son Commentaire sur le Cantique
des Cantiques (p. 9), les différents emplois du symbolisme qui nous occupe :

«... ¢’est un antique procédé des philosophes et aussi des écrits révelés
que de comparer la matiére a la femme et la forme 4 ’homme ou au maéle,
ou bien ’'dme a la femme et Vintellect humain 4 I’homme, ou encore I'intel-
lect humain a la femme et 'intellect séparé a ’homme. Les philosophes
emploient aussi symboliquement la désignation « femelle » pour le récepteur
et « male » pour le donneur (donateur) de la forme. Méme symbolisme en
parlant de la vérité révélée et de I'Intellect. La premiére est « I’enseigne-
ment de la mere », le second « la doctrine du pére » (allusion a Prov. I, 8),
car leur rapport est celui de la matiére a la forme. Alfarabi dit a ce propos
que l’intellect passif est comme la matiére et le substrat de lintellect
acquis, ce dernier remplissant le méme réle 4 ’égard de I’Intellect Agent »(?).

La cosmologie de Juda b. Nissim dédouble, nous 'avons vu, la Matiére
en un principe actif (hayala) et un principe passif, la « femelle de la Ma-
tiére » ; les symboles bibliques de ces entités sont {Gha et boha. Si ces deux
vocables célébres du récit de la Création interviennent comme de juste
dans toutes les spéculations cosmologiques chez les théologiens juifs, la
diversité des interprétations auxquelles elles donnent lieu nous permet de
constater un fait curieux. D’aprés Abraham b. Hiyya, boha est la forme
(principe actif), {oha la matiére (principe passif). Spéculation adoptée par
le Séfer ha-Bahir, texte fondamental de la Kabbale et lecture de prédi-
lection de Juda b. Nissim lui-méme (§ 2, repris par Reqanati et Bahya
b. ASer sur Gen. I, 2),et les Kabbalistes de Gérone (3). En revanche Lévi

(1) De processione mundi, éd. G. Bitlow, Miinster, 1925, p. 39.

(2) Cf. encore Abraham Ibn ‘Ezra, Commentaire sur Gen., 1, 26 ; Bahya b. AfSer, Commentaire sur le
Pent., fol. 110 a-b. On pourrait s'étendre sur I'emploi du symbolisme chez les Kabbalistes : ¢f, A. JELLINEK,
Philosophie und Kabbala, Leipzig, 1854, [, pp. 20, 41-42 ; G. ScHoLEM, Tarbiz, V, p. 318 (texte de Moise
de Burgos) ; selon Joseph Ibn Wadqilr, le symbolisme male-femelle est commun chez les Kabbalistes pour
désigner les entités qui donnent et celles qui recoivent e flux.

(3) Abraham b. Hiyya, Iegyon ha-nefes, éd. E. Freimann, 2b-3a. — Chez les Kabbalistes de Gérone
tohil et bohit correspondent généralement a Jfokmah et Bindh, qui sont, dans I'ordre séfirotique, la matiére
et Ia forme supérieures. Voir Commentarius... R. Azriel, p. 8. -— M. A, ALTMANN, Gnostic Themes in
Rabbinic Cosmology, dans « Essays in Honour of... J. H. Hertz », p. 27, estime que déja dans I'ancienne
spéculation rabbinique « Tohu denote the chaotic, hylic element, Bohu the formative, pneumatic », mais ne
mentionne pus le texte d’Abraham bar Iliyya.
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b. Gerson identifie tsha avec surdh aharandh, 1a forme qui impreégne la
matiere, béha, avant que celle-ci recoive les autres formes, ¢’est-a-dire les
formes élémentaires (1). On voit done que Juda b. Nissim s’écarte de
Pexplication kabbalistique et s’accorde avece un « philosophe » sur une
interprétation svmbolique assez importante dans son systéme de Punivers.

Envisager le rapport des éléments constitutifs du monde intelligible
et sensible comme similaire & celui du male avee la femelle conduit assez
naturellement & exprimer la constitution de Punivers par les symboles
du mariage et de Penfantement. Aussi bien les hiérogamies et les syzvgies
e la vieille mythologie connaissent-elles une renaissance dans le gnosti-
cisme et la Kabbale. Cependant, pour illustrer d’une facon précise la doctrine
de Juda b. Nissim, ce ne sont pas les sources de cet ordre qui fournissent
les meilleurs termes de comparaison.

La symbolique de pére et mére, d’Adam et Eve est un théme de prédi-
lection chez Muhyt d-din Ibn al-*Arabi (2). Et dans un endroit il se couvre
aussi de lautorité de Gazall. Celui-ci enseigne, dit-il (3), que « PEsprit
s'unit maritalement a4 'Ame, union d’ou est issu le corps », et dans la
préface de son Lubab al-Hikma il tient ce langage : « notre Dieu et Dieu
de nos péres d’en haut et de nos méres d’en bas ».

Je ne saurais identifier cette citation de Gazili, mais il nous reste un
autre texte, plus développé et plus explicite, de ce docteur, dans son traité
inédit al-Maarif al-‘aqliyya (% ou il dit en substance ceci :

Une fois constitué dans I’étre, I’Intellect se détourne de ce qui lui est

(1) Commentaire sur le Pentateuque, fol. 9 ¢, cf. Is. WeiL, Philosophie Religicuse de Lévi ben Gerson,
Paris, 1863, p. 241 S,
- 2) Voir ‘Uglat al-mustawfiz (ap. NYBERG, Kleinere Schriften des 1bn al-"Arabi), 47 : le rapport d’Eve
2 Adam est celui de I'Ame a 1'Intellect et de la Tabletie a la Plume (ce dernier rapport aussi ibid., p. 5 3,
3) ; mais I Tablette est en méme temps plume pour ce qui est au-dessous d’elle, et identique est le rappo rt
entre tout agent et tout passif (56, 2) : les onze sphéres sont « nos Péres d’en haut », les éléments « nos
Meéres d'en bas » (82, 1) ; ‘agl-Pére, labi’a-Meére (Fusis, 111, impression de 1299 h,, avec le commentaire
de ‘Abdallih Bosnawi, I, 325) ; plus tard, dans les Futithdt (Bulaq, 1269 h.) : Kull mwaflic ab wak ull
mu'aflar fin umm, al-mutawallid baynahumd min ddlika l-alar yusammda ibnan (I, 154) ; un peu plus loin :
fakull ab "uwi muallir wakull umm sufliyya mu'aflar fihd wakull nisba baynahumd nikah wakull natija ibn ;
un autre passage transpose cette symbolique du plan du macrocosme a celui du microcosme : « I’'Ame de
I'homme qui régit son corps et les forces de celui-ci est 'dme individuelle ; elle est I'enfant de son cor ps
Physique qui est par rapport A elle mére ; son pére est 'esprit divin ; c’est pourquoi elle dit dans ses orai-
sons extatiques : « Notre Seigneur et Seigneur de nos Péres d’en haut ::t de nos Méres d'en bas » (I, 602,
Ct. aussi NYBERG, Introduction, p. 87) Symbolique semblable chez Nasir-i-Hosraw, Rasand'i ndme, éd.
Ethé, z. D, M. G., XXXIV, 1880, pp. 436-439. Voir aussi le commentaire de R. A. NicroLsoN sur .Ja lal
ad-Din Rimi, Malndwi, 1, 2 : dz ndfirdm mard u-dn ndlide dnd (Gibb Memorial, N. S., 1V, p. 10).

(3) At-Tadbirdt al-ildhiyga (méme édition, 134, 4). i 4 )

(4) Le mérite d’avoir signalé ce texte (d’aprés un manuscrit de I’Escorial) revient a M. AsiN PavLacios ,
La Espiritualidad..., 111, 254, n. 3 (aussi dans ms. Paris arabe, 1331, fol. 5). C’est un développement d u
célébre hadi} « néoplatonicien » (la premiére chose que créa Allah fut le ‘aql...).

10



146 GEORGES VAJDA

supérieur (le Verbe) et produit 'Ame a laquelle il s’unit maritalement
tazawwaj ; de leur étreinte est issue la Matiére (hayala) et la multiplicité
se trouve ainsi formée (en vertu de ce principe grammatical : pour faire
un pluriel, il faut au moins trois). L’Intellect est dés lors le premier créé
(mubda' ), I’ Ame, la premiere passive, et la matiére, la premiére engendrée.
Dans l’ordre numcérique (ot aprés dix il n’y a que recommencement),
premier, le Verbe, deuxiéme, I'Intellect, troisiéme, 'Ame, quatriéme, la
matiére, cinquieme, la nature, sixiéme, le corps, septiéme, les spheres,
huitiéme, les quatre éléments, neuvieme, ce qui nait de ces derniers, dixiéme,
homme.

D’autre part, Ibn al-*Arabi expose dans les Futahat (111, 141 sq.) que
sur les différents plans d’existence, noms divins, entités idéales et étres
sensibles, scule la dyade donne naissance 4 un nouveau terme, a condition
cependant que ses deuxr membres soient accouplés et reliés ensemble par un
lroisiéme ().

I semble difficile d’échapper 4 la conclusion que nous tenons dans ces
textes le noyau de la théorie cosmologique de Juda b. Nissim qu’il a déve-
loppé selon les exigences propres de sa pensée (2).

(1) Lagzp 6 0 JUNel 2 0 VY e 950 Yy UV ga Lait Sl WE b Sl A 2 8 s (50 Y a1
o UG S ke LUV e 50 b Legie (5K i e pladl 5a 090 e Lot b s
W75 W e W 56 Oh s D T o (o Rpomadl gl & grandl G5V Ll 2aWYE LY

(2) II ne faudrait pas passer entiérement sous silence le vieux commentateur du S. Y., Sabbatai Donno-

lo, qui rattache aux trois lettres alef, mem, $in et leurs combinaisons un développement intéressant sur
I'universalité des principes male et femelle dans le monde, depuis les astres jusqu’aux plantes. Il escuisse
aussi une théorie curieuse sur la manicre dont I'esprit et I'air, 'eau et la terre, le feu et le ciel, qui corres-
pondent aux trois lettres en question, s’engendrent mutuellement (Hakméni, éd. D. Castelli, Il commento

di Sabbatai Donnolo sul libro della creazione, Florence, 1880, pp. 45-47). Mais on ne décéle nulle trace chez
cet auteur du symbolisme philosophique qui sert de charpente & la cosmologie de Juda b. Nissim.

Je citerai pour mémoire seulement Jidbir, Muhtd@r Rasd@’il, p. 545 ou la nature est issue d’une sorte
d’union maritale (§ibh nikdh) de la Substance Premiére avec la premiére trace de sa perfection. Dans son
contexte, cette spéculation fait partic d’un ensemble d’inspiration manichéenne dont aucun détail ne
concorde avee la doctrine de Juda b, Nissim. Il faut noter, enfin, que cette derniére doctrine n’offre aucune
espéce de ressemblance avec la théorie des mondes males et femelles, telle qu’elle est développée dans le
Zohar ; cf. G. ScHOLEM, Tarbiz, 111, 40-41,

11 est également inutile d’insister ici sur le schéma général des émanations, qui est un lieu commun
du néoplatonisme arabe., M. NYBERG écrit avec raison (Kleinere Schriften, introduction, p. 145) : « Das
Schema Gott — al-‘aql al-awwal — al-nafs al-kullija — al-labl‘a — al-hdjald — al-gism — al-falak ist
im Islam bekanntlich von den lauteren Briidern auf neu-platonischer Grundlage fest ausgebildet worden
und ist dann in verschiedene andere Systembildungen hineingewandert », & cette réserve prés que le role
des « Fréres » n'a pas tant consisté a former qu'a vulgariser cette cosmologie en I'adaptant aux besoins de
la propagande ismaélienne (cf. Théologie d’ Aristote, éd. Dieterici, p. 3). Le concept de syzygie n’intervient
pas dans des textes cosmologiques importants comnie RIS, III, 189 et Risala Jdmi'a, 1, 635-6. La nomen-
clature des échelons d’émanation comporte diverses variantes qui importent peu ici. Dans la littérature
judéo-arabe, on peut renvoyer i titre d’exemple a K. Ma'dni an-nafs, éd. 1. Goldziher, Berlin, 1907, pp.63-
55, 59, et Bustdn al-'uqiil (Bustan al-Ukul}, édit.on citée, p. 25,
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Un autre rapprochement contribuera peut-étre 2 éclaireir la doctrine
assez obscure chez Juda bh. Nissim du mélange de Pactif et du passif. Il a
aussi I'intérét de nous fournir un spécimen de P'union intime des spécula-
tions philosophiques et astrologiques, tellement caractéristique de Ia
méthode du Uns al-garib, chez une des plus grandes autorités de la science
des astres au moven age.

Voici ce que P'astrologue Abu@ Ma‘3ar enseigne au sujet du corps des
astres (1) :

« ... la substance du corps des astres n’est point tirée de 'un des éléments
“de ce monde ni formée par la combinaison de plusicurs de ces ¢léments...
[$i] en était ainsi, elle serait soumise aux mémes altérations que la nature
élémentaire ; done] ... la substance des spheéres célestes, aussi bien que
des corps stellaires, consiste en une certaine cinquiéme essence ». Ces corps
Wont pas d’autre qualité que leur forme. Ce sont des corps sphériques,
transparents, perpétucllement animés de mouvement naturel. Nous conce-
vons que Ja cause nécessaire de leurs mouvements est la suivante : Que le
mouvement de Pespéce supérieure agisse sur les natures inféricures en les
mélangeant ; ce mélange est, en effet, indispensable a toute génération.
(Cest pourquoi le Philosophe a regardé le monde inférieur comme lié par
une sorte de nécessité au monde supérieur qui, en tournant de mouvement
naturel, entraine 'autre monde. En effet, le monde supérieur qui enveloppe
Perpétuellement le monde inférieur et qui entraine dans son mouvement
¢e monde qui lui est attaché, en agite les matieres, en méle les acles el les
Passions qui sont les causes de loules les généralions. »

Et cette doctrine s’apparente incontestablement & celle que Sahrastani
rapporte au nom des « Sabéens » ashdb ar-rihaniyyat :

« Les entités intermédiaires sont les causes intermédiaires de la création
et de la realisation des choses, ainsi que de leur transformation d’un état
en un autre et de ’acheminement des créatures a partir de leur principe
vers leur perfection. Les entités spirituelles puisent la force dans la majesté
divine sacrée et épanchent 'émanation sur les étres inférieurs. Certaines
@’entre elles gouvernent les sept planetes dans leurs sphéres, qui sont les
résidences (hayakil) de ces entités spirituelles. Chacune d’elles a une
Iésidence et a chaque résidence correspond une sphere. Lentité spirituelle

(1) Analyse de P. Dungewm, Le systéme du monde..., t. II, p. 371
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est dans le méme rapport avec la résidence qui lui est propre que esprit
avec le corps. Elle en est le maitre, la dirige et lui imprime le mouvement
circulaire. Les Sabéens appelaient ces résidences « maitres » (arbab) et,
le plus souvent, « peres » ; les éléments, ils les appelaient « méres ». I.’action
exercée par les entités spirituelles sur leurs résidences consiste a
leur imprimer un mouvement déterminé afin que de ces mouvements
résultent les « passions » (infi‘alat) subies par les natures et les
éléments. Ainsi se produisent des compositions et des mélanges dans les
composés... » ().

B. Concurremment avec le jeu des actions et des passions, Juda b.
Nissim percoit dans les échelons qui conduisent du monde de I'Intellect
vers les niveaux moins élevés de I'intelligible, ainsi que vers I’aime humaine
un autre dynamisme; celui de Paspiration ou du désir que I'inférieur ¢prouve
a Iégard du supérieur.

Pour la commodité de I'exposé, nous étudierons cette question dés
maintenant quoique par un de ses aspecls elle ressortisse & la psychologie
plutdt qu’a la spéculation cosmologique.

On reconnait aisément que les méditations de Juda b. Nissim sur ’aspi-
ration universelle de l'inférieur au supérieur font partie du vaste courant
d’idées jailli de la théorie de la motion par désir chez Aristote. Il importe
de suivre les spéculations suscitées par cette doctrine a travers la philo-
sophie grecque et sa continuation arabe (2).

Le ressort de I’évolution doctrinale conduisant aux spéculations médi¢-
vales que nous avons a considérer est I'interprétation plus métaphysique
que physique des données aristotéliciennes initiales chéz les commenta-

(1) Ed. Cureton, p. 204, cf. p. 249 (Harraniens). On pourrait songer & rapprocher les spéculations de
Juda b, Nissim concernant les couples actif-passif actionnés par une troisicme entité de celles de la Kabbale
sur les sefirot opposées : Da'at entre Hokmah et Bindh, Tif’eret entre Hesed et Gebiirah, Yeséd entre Negah
et Hod (cf. 'exposé de la doctrine dans le Pardés Rimménim de Moise Cordovero, somme classique de la
Kabbale ancienne, livre I, 2-4 et livre IX, et JogL, Die Religionsphilosophie des Sohar, pp. 273-275). 11
se peut que la Kabbale ait, ici encore, stimulé les réflexions de notre auteur qui se meuvent pourtant sur
un plan tout différent. Ici nous avons une cosmologie philosophique, alors que le jeu compliqué de sym-
boles auquel se livrent les Kabbalistes cherche & exprimer la dialectique de la vie intérieure de la Divi-
nité, oscillant entre la Rigueur et la Miséricorde, et 4 donner par la la solution du probléme du mal auquel
le déterminisme astral de Juda b. Nissim apporte une tout autre réponse.

(2) La question est traitée notamment par Cl. BALUMKER, Das Problem der Materie..., p. 263 ; E.
ZELLER, Die Philosophie der Griechen, 113, p. 275, n. 3 ; W. D. Ross, Aristotle’s Metaphysics, 111, p. 372 sq.
Nous pourrions nous borner a4 renvoyer a ces études et a quelques autres qui vont étre citées, mais pour
bien situer les textes arabes et arabo-juifs, il nous semble indispensable d’alléguer aussi les principaux
textes grecs, dans la mesure de nos faibles connaissances dans ce domaine.
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teurs de Pantiquilé décadente, a commencer d’ailleurs, & peine le maitre
disparu, par Théophraste (1).

Les développements des commentateurs se rattachent a un passage
de la Physique (1, 9, 192q, trad. H. Carteron) :

« La cause coefficiente qui subsiste sous la forme des choses engendrées
est comme une mere ; Pautre partie de la contrariété paraitra souvent, cu
¢égard & sa malfaisance, ne pas étre du tout. Etant donné, en effet, un terme
divin, bon, désirable, il v a, dirons-nous, d’un cété une chose qui lui est
contraire ; de I'autre ce qui est constitué de telle sorte que, par sa propre
hature, il tende vers cet étre et le désire... Mais le sujet du désir, c’est la
matiere, comme une femelle désire le male et le laid le beau ».

Ce que Themistius (éd. L. Spengel, t. I, p. 135) paraphrase ainsi : « étant
susceptible de recevoir la privation et de posséder en puissance, la matiere
est trop faible pour retenir toujours les formes auxquelles elle participe.
Comment done participe-t-clle ? C’est qu’elle tend vers la vie et désire le
bien ; j’entends par bien et par désir la premiére forme, la premiére cause
vers laquelle tout incline, a laquelle tout s’efforce de se rendre semblable,
dans la mesure de ses moyens »

Simplicius (éd Diels, Comm. in Ar. Gr., IX, 248-251) explique le texte
&’ Aristote dans le méme esprit, en accentuant encore ce que l'interpréta-
tion de Thémistius avait déja de théologique ; il insiste d’une fagon parti-
culiére sur ’idée de Ia :.ziwz: des étres dont se compose 'univers a la
Premiére Forme, appelée aussi Intellect ou Premiére Cause ; cette assimi-
lation est leur perfection propre.

Quant a Jean Philopon (éd. Vitelli, Comm. in Ar. Gr., XVI, 186 sq.) ;
il differe de ses prédécesseurs sur un point ; d’aprés lui, « divin, bon et
désirable » dans le texte d’Aristote ne se réféere point au Premier Etre,
car celui-ci n’a pas de contraire, mais a la « forme résidant dans la matiére »

(53.3:; l:'vu)‘:‘l).

(1) A admettre Pexégése de W. JAEGER, c'est déja dans la pensée propre du Stagirite que Dieu consti-
tuerait le terme de la finalité du monde ; voir Aristotle, Oxford, 1948, p. 143 sq. (passage un peu modifi¢
Par rapport 4 la premiére édition, en allemand, Aristoteles, Berlin, 1923, p. 155, n. 2) : « The carly doctrine
that the stars have conscious wills must not be confused with the view that God, as the final cause, moves
the world by means of the desire with which all things strive towards him. The latter involves neither that
the matter is an independent prmcnple of action which strives towards Form, nor that all things including
the inorganic world possess souls. According to Aristotle every thing seeks to perform its function perfectly
and that is its good (x2%0v). Because of this it is connected with everything else (cf. Metaph., A, 10, 1075 a
16 " all things are ordered together somehow *). The connexion of all things with each other is the order
(2%5:5) of the world, whose "end’ is God, the most perfect being. Thus every thing seeks tiod in so far as
it realises its own end ».
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Nous n’avons pas a nous étendre ici sur le célébre passage de la Métaphy-
sique (A 7, 1072a 26-b 14), sur lequel les commentateurs compétents four-
nissent tous les renseignements nécessaires.

La doctrine de l'aspiration prend un trés grand relief dans la pensée de
Théophraste () chez qui se trouve aussi le point de départ de la conception
d’aprés laquelle le mouvement circulaire des corps célestes résulte préci-
sément de leur aspiration vers leur principe moteur (2). Cette idée est
reprise par Plotin, mais le morceau en question n’ayant pas pass¢ dans la
Théologie d’ Aristole, J’ignore si les Arabes 'ont directement connu (3).

En revanche, un texte de ce célébre document, fort infidéle d’ailleurs
4 son original plotinien, aussi bien dans les quelques lignes qui nous inté-
ressent présentement qu’en ce qui précéde immédiatement, renferme la
spéculation sur le mouvement par le désir qui porte le sujet a se rendre
semblable &4 Pobjel désiré

« Tout mobile a un terme vers lequel il se meut ; autrement il ne se
mouvrait point. Le mobile ne se meut que par désir de la chose dont il est

(1) Ce sur quoi W. D). Ross attire précisément Pattention dans son commentaire sur Métaph., 1072,
Voir en outre son édition (avee F.-H. Fobes) des fragments de la Métaphysique de Théophraste ( Theophras-
tus’ Melaphysics, Oxford, 1929, trad. fmng usc J. Tricot, l’dns. 1‘)1‘{)

(2) Théophraste, éd. citée, 1L, 5, p. 6: 7,703 n::/ 03 vJ’J av n 'q /J//'/T ¥, guvE /1,‘ %l d=ausTos, et
lbul p 6-8 o1 lhe(nphmste \eut que les moblles sment .xmmes, surtout si leur : .,.6 z les porte vers le bien @
ef 877 ¥gesig ghims Te zal 103 aciT0v uET T Yoy Ts.. Euduy | dy dn Tamvodus va(cf trad. Tricot, pp. 7-12).
Voir sur tout cela le comm(nt(nre de Ross, p. 42, et les remarques importantes du P, FESTUGIERE, Le
sens des apories métaphysiques de Th(‘ophrusle, dzms « Revue Néoscolastique », XXXIIL, 1931, pp. 40-49,
«qui montre comment Théophraste fait passer la théorie du désir du plan physique au plan métaphysique,
ce (qui constitue le germe du développement que ces idées prendront dans la spéculation non seulement
chrétienne (FPauteur ne s’oceupe (ue de celle-ci), mais aussi musulmane et juive,

(3) Enn., IV, 4, 16 fin, trad. 1. Bréhier, p. 117 @ « Voici les relations des principes  entre eux ; placez
le Bien au centre, 'intelligence en un cercle immobile, et I'ame en un cercle mobile, et mu par le désir ; car
Pintelligence posséde immédiatement le mobile et le comprend § mais Pame désire le bien qui est au dela
de I'étre. La sphére du monde posséde I'aime (qui désire le bien ; et elle est mue, parce qu'il est dans sa nature
de désirer ; mais puisqu’elle est un corps, elle désire naturellement un étre en dehors de qui elle est ; c’est
pourquoi elle s’étend autour de lui, tourne, et par conséquent, se meut en cercle ». A rapprocher aussi
cet autre passage des Ennéades (I, 7, 2, trad. p. 109, également absent de la Théologyie d’ Aristole), pris
dans un traité oir « ¢’est contre Aristole que [... Plotin] invodque le secours de Ia théologie aristotélicienne
clle-méme, avec son Dieu qui est Ie supréme désirable » (Bréhier, p. 107) :

« Quel rapport les choses ont-elles au Bien ? Les choses inanimées se rapportent i I'ame, et Pame au
bien lui-méme, par I'intermédiaire de P’Intelligence. Tout étre [inanimé] a uelque chose du Bien, parce
gue toute chose esl en quelque maniére une unité et un étre ; et elle participe en outre & une forme spéci-
fique ; tout étre participe au Bien, en tant (u’il participe i ces trois choses. H ne participe done qu’a une
image dy Bien ; car I'étre et I'un auxquels il participe sont des images de 'étre et de 'un : etilenest de
méme de la forme spécifique.

A I'ame appartient la vie ; 4 la premiere ame, celle qui vienl aprés I'Intelligence appartient une vie
plus proche de la vérité ; par I'intermédiaire de I'Intelligence, elle a la forme du bien ; elle possédera son
bien, si elle tourne vers elle ses regards : mais I'intelligence vient aprés le Bien,

Donc P'étre qui vit a pour bien la vie ; I’étre qui participe a I'Intelligence a pour bien Pintelligence ;
celui qui a & la fois vie et intelligence tend vers le bien de deux maniéres »,

Cf. ZELLER, 111, 23, pp. 507 et 509 sq.
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Issu parce qu’il veut Patteindre et se rendre semblable o elle. C’est en vue de
cela qu'il jette son regard vers elle et ceci esl nécessairement caus de
mouvement » (1),

Comparé aux trois ou quatre lignes de Plotin qui lui servent de base ou
Plutot de prétexte, on remarque aussitot que Padaptateur a emprunté
a d’autres contextes (plotiniens, commentaires d’Aristole ou d’autres
textes néoplatoniciens jusqu’ici indétermines) les deux notions essentielles
de Sawq (3223w, fz:mmz) et tasabbuh (ioziwsz) qui ne figurent point dans le
passage en question des Ennéades (2).

Un texte important sur le désir nous a été conservé par Sahrastani,

parmi les « sentences du Maitre grec » (%) :

« Le Créateur est infini. Cela ne doit pass’entendre dans ce sens qu’il serait
un corps simple, mais sa substance est immense par la force et la puissance
hon par la quantité et la dimension. I.’Etre Premier n’a ni forme, ni confi-
guration (4), ni figure. C’est pourquoi il est objet de dilection (mahbib)
et d’amour (ma'saq), désiré (yaslaquh) par les formes supérieures et
inférieures. Les formes de toutes les choses le désirent parce qu’il est leur
eréateur qui les a revétues par sa libéralité de la figure de P’existence. Il
est éternel, permanent dans son état, ne change point. L’amant aspire a
arriver jusqu’a lui et a étre avec lui. Le premier objet d’amour a beaucoup
d’amants ; i épanche sur eux tous de sa lumiére sans en étre tant soit peu
diminysé parce qu’il est stable, subsistant en lui-méms, immuablef...]. Le
désir du premier Intellect a I’égard du Créateur est plus intense que le

(1) Eq. Dieterici, Die sogenanntr Theologie des Aristoleles, Leipzig, 1832, p. 112, 1-4, La source est
Enn,, V, 1, 6, 15-19 (Bréhier, p. 22) : « ... pour tout mobile, il faut assigner un terme vers quoi il se
Meut ; comme il n'y a rien de pareil pour I'Un, posons qu'il ne se meut pas, mais que si une chose vient
aPres lui, elle ne peut venir a I'existence que s'il est éterncliement tourné vers lui-méme ».

(2) Ces rémarques lexicales (qui importent cependant beaucoup pour le fond du probléme) resteront
Superficielles aussi longtemps que nous ne posséderons pas un assez grand nombre de vocabulaires com-
Parés gréco-arabes rigoureusement établis (celui de Mlle \.-M. GolcHoN, Vecabulaires comparés d’ Aristote
et d’Ibn Sind, Paris, 1939 est méritoire et utile, mais ne répond pas aux exigences critiques entre autres
Parce qu'il confronte des textes arabes non traduits a des textes grees) ; Ia tiche la plus urgente serait le
dépouillement de 1a Théologie d” Aristole et du Liber de Causis dont le §% 22 (pp. 100-101, dérivé de Yzo:-
‘ <2t (qui correspond au verbe arabe i§tdqa.

18935 § 134) intéresse la question (ai nous occupe, La c'est iz

(3) Milal, p. 336 sq. La source grecque remaniée, comme les textes de Plotin et de Proclus dans la
Théologie et le de Causis, n'a pas été identifiée a ma connaissan‘cc. De toute fagon, ces sentences relévent
du meéme genre littéraire que les deux ouvrages précédents et Sahrastdni a di les prendre dans un docu-
ment qui n'est guére moins ancien que la Théologie.

Cf. maintenant ’étude de Fr. RoSENTHAL indiquée A la fin du chap. II.

) hilya ; correspond & p.o‘c?r". comme P'a établi Fr. Rosenthal, étude citée, p. 470,
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désir éprouvé par les autres choses parce que toutes les choses sont infé-
rieures a I'Intellect. Et lorsque I’ Intellect désire [Dieu], il ne dit pas « pour-
quoi je désire I'litre Premier », car Pamour n’a pas de raison. Par contre Ia
discursion qui est propre & Pame scrute ce probléme et dit : « ’Litre Premier
est le véritable Créateur qui n’a point de forme, mais crée les formes. Ces
derniéres ont toutes hesoin de lui et le désirent ».

Dans son opuscule Tqajrid risalat ad-da‘awt al-qalbiyya (1), Farabi part
de la théorie de la « cinquiéme essence » pour exposer la doctrine du désir :

« La sphére incline par nécessité de sa nature au mouvement circulaire ;
sa nature est une cinquieme nature, ni chaude ni froide, ni grave ni légere ;
elle n’admet pas de déviation (du mouvement circulaire) ; son mouvement
est psychique, non physique, qui n’obéit point a une impulsion d’ordre
concupiscible ou iraseible, mais au désir de se rendre semblable aux principes
intelligibles séparés ».

Toutes les sphéres ne peuvent pas avoir le méme objet de désir ; elles
participent néanmoins dans un objet d’amour qui est 'objet d’amour
premier ().

D’aprés le méme traité (p. 2), I'litre Premier est « le Premier Amant
en méme temps que le premier objet d’amour » (3).

Les « Fréres » ont consacré a ’amour un traité entier de leur Encyclo-
pédie (fi mahiyyat al-“isq, 111, 260-275) (4). 1l est d’inspiration profondé-
ment grecque, bien qu’émaillé de quelques vers d’amour célébres de la
poésie arabe ; dans les pages qui nous intéressent particulierement ici, les
rédacteurs ne font qu’amplifier la doctrine de Paspiration et de ’assimilation
a I'objet aimé.

~ HIs exposent dans un passage que la sagesse et la providence divines
sertissent dans un ordre unique, par enchalnement des causes, les termes
les-blus distants de I'échelle des étres. Les effets se sentent attirés (nuza‘)

(1) Imprimé & Hyderabad, 1354 h., p. 8.

(2) CL Ta'ligdt, impression d’Hyderabad, p. 14 : le moteur des mouvements circulaires (de la sphére)
est « un moteur unique qui meut par amour » (muharrik wahid 'ald sabil al-"idq) ; sa motion est « la recher-
che de 1a perfection » ‘({alad al-kamdl).

© (3): Doctrine plotinienne : Enn., V1, 8, 15, trad. p. 152) : Ka! fpdaptov zal Iz 6 a0t6g xal abrol fpws,
« [le-Bien...} esl. & la fois objet nimé, amour et amour de soi ». C'est le point de départ des innombrables
spécnlations mystiques et philosophiques en Islam sur I'identité de ‘isq, ‘asiq, ma'siig, qui se combinent
volontiers avec celle, d’origine aristotélicienne, sur I'identité de I'acte de penser, du sujet pensant et de
T'objet pensé (‘aql, ‘dqil, ma'qiil}). Nous avons vu qye Juda b. Nissim se référait & ces conceptions, sans
autrement y insister. . . .
(4) T y a aussi d'autres textes que nous laissons de c6té, pour faire moins long.
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vers leurs causes et aspirent (i#liydg) @ elles : les causes sont en revanche
remplies d’affection et de compassion a I'égard de leurs effets (111, 267).

Plus loin (111, 274-275), ils tiennent ce langage :

« Les ames des sages s’efforcent de se rendre semblables (lasabbah),
par leurs actes, leurs connaissances et leurs qualités morales a I'Ame
Universelle de Ia sphere et cherchent & la rejoindre. I Ame Universelle,
a son tour, se comporte de méme, car elle se rend semblable au Créateur
en faisant tourner en cercle les spheres, en mouvant les astres et en confé-
rant P'existence aux étres soumis au devenir, agissant en tout cela par
obéissance a son Seigneur, par soumission et par désir envers lui (istigdagen
tlayh). C’est pourquoi les Sages ont dit : « Dieu est le Premier Aimé ».
La sphére ne tourne que par le désir qu’elle éprouve envers lui et parce
qu’elle aime & demeurer le plus longtemps possible dans Iétat le plus
parfait (en atteignant) le plus parfait des termes et la plus éminente des
fins.

Ce qui pousse I’Ame Universelle a faire tourner la sphére et a faire mar-
cher les astres, c’est le désir qu'elle ¢éprouve de manifester la beauté, les
excellences, les délices et la joie qui se trouvent dans le monde des esprits,
que la langue ne saurait décrire sinon imparfaitement.

Le beau, I’excellent et le bien (dont il s’agit) viennent entiérement de
I'émanation de Dieu el de Iirradiation de Sa lumiére sur la Raison Uni- .
verselle et, de 13, sur ’Ame Universelle d’ou elle passe sur la matiére. (Le
flux émané parvenu & ce point) est la forme qu’apercoivent les dmes indi-
viduelles dans le monde des corps sur 'aspect extérieur des individus et
des corps qui s’y trouvent depuis Penveloppe de la sphére jusqu’au centre
de la terre » (1).

En paraphrasant le texte de la Mélaphysique, Ibn Sind reprend les
spéculations de Farabi : il parle donc de I'attirance vers le Principe Premier
qui provoque l'incessant mouvement des astres ; il explique la diversité
des mouvements astraux par la diversité des objets d’amour et de désir
des corps célestes ; il enseigne que la matiére désire la forme, et aussi qu’en

(1) D’apres ce passage, I'échelle de I'émanation (done, inversement, celle de I'aspiration) se construi-
ruit ainsi (de bas en haut) : matiére, forme, Ame Universelle, Raison Universelle, Dieu. Mais en reéalité,
le schéma est plus compliqué, car d’aprés la fin du morceau, il faut poser tout en bas les corps (donc les
matiéres individuelles) informés et les ames individuelles d’ou s’ensuit que la matiére qui regoit directe-
ment I'influx de I’Ame Universelle est la Matiére Universelle. Nous retrouvons en définitive la distinction,
que Juda b. Nissim traduit par 'emploi des deux termes différents mddda et hdyiild, pour désigner la
matiére individuelle et la Matiére Universelle.
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chaque étre existant il y a un amour inné pour sa perfection (propre) ; le
Premier, dit-il encore, est objet d’amour pour les &mes remplies du divin
(muld’alliha ) ; il affirme enfin que la Premiére Cause est pour soi-méme
le plus ¢minent sujet et en méme temps objet d’amour (). Dans un petit
trailé spécialemenl consacré a ce theme (2), Ibn Sina montre, en infléchis-
sant la doctrine dans un sens mystique, comment amour se manifeste &
tous les étages de I’Univers (3).

Ibn Rusd est sobre, peut-étre méme réticent, sur amour ontologique,
Comme le Tahdfut de Gazali ne parle pas de la théorie du mouvement par
le désir et du symbolisme amoureux qui s’y rattache, il n’y a rien sur ce
sujel dans le Tahaful at-Tahafut (pas plus que chez Ibn Tufayl) (4). Le
Grand Commentaire sur la Méfaphysique explique naturellement les textes
afférents d’Aristote, mais d’une’ facon assez séche et en évitant le terme
‘I$q (3).

IEn confrontant ces textes avee la doctrine de Juda b. Nissim, on constate
que celvi-ci met Paccent sur un point qui ne se dégage pas aussi clairement
des spéculations de ses prédécesseurs, encore qu’il soit assez dans la logique
de la théorie de 'amour ontologique en général. 1 ’aspiration ne s’exerce
pas seulement, selon notre auteur, du degré inférieur au degré immédiate-
ment supérieur, mais ’aspiration qui porte le Premier Intellect vers le

(1) Volr Najit, Le Caire, 1331 h., pp. 401 et 429 sq., ainsi que les textes du Sif@ reproduits ap.
GoicHoN, Lexigque de la langue philosophique ' Ibn Sind, Paris, 1938, ne 345, p. 168 sq., n° 361, p. 171 ;
ne 432, p. 223 ; no 433, p. 224 et Vocabulaire..., pp. 14, 15, 19, -—— La doctrine d’Ibn Sindl est de nouveau
condensée dans deux pages du Mabadhil al-masriqigya de Fahr ad-Din ar-Réazi, Hyderabad, 1343 h,, 11,
429 sq. : la perfection, dit-il notamment, est selon Ihn Sinil, ma'§iy de 'ame.

(2) Risdla [I 1-'isq, édité et analysé par M. A, F. MeHREN, Traités mystiques..., fase. 111, Leyde, 1894,
texte arabe, pp. 1-23, texte francais, pp. 1-15 (aussi dans Jdmi® al-bad@’i’, Le Caire, 13335 /1027, pp. 68-91);
cf. B. L. FACRENHEIM, Ibn Sina. A Treatise on Love, dans « Mediaeval Studies -, Toronto, vol. VII, 1945,
pp. 208-228 et L.. GARDET, La pensée religieuse..., pp. 167-174,

(3) Scrait & comparer aussi le texte obscur de Fugiis, § 23, p. 71 (HorTEN, Ringsteine, p. 193). L’écrit
ismaélien Rawzat ul-Taslim, analysé par Ivaxow (loc. laud., p. 337 sq.) scmble reprendre la doctrine vulga-
risée par les « I°réres ».

(4) La doctrine avicennjenne est en revanche résumée dans Muagisid al-faldsifa, Le Caire, 1355 /1936,
11+ partie, Hdhipydat, pp. 113-125,

(3) Tafsir md ba'd al-Tabi'al, éd. M. Bouyges, vol. 111, Beyrouth, 1948, pp. 1592-1606. Le Commen-
tateur dit simplement (1599, 8) que le Premier Moteur meut « comme meut [Pobjet] convoitlé et agréable
(al-mustahd wal-ladid) et que « le principe de ce mouvement n'est ni I'imagination ni la sensation, mais
Ia représentation par Uintellect et le désir (Sawq) qui imprime le mouvement au corps en question » (1600,
2-3). Voir sur ce point 1'é¢tude de Francis J. CaArMobY, The Planetary Theory of Ibn Rushd, Osiris, X, 1952,
pp. 536-386, notamment le paragraphe Desiderium, pp. 578-382. Pour la terminologie, il n’est pas sans
intérét d’observer que dans la version arabe de la Mdtaphysique commentée par Ibn Rusd é;u'xgsvov est
rendu par mahbitb (1599, 4, comm. 1606, 7) ; la seconde version, reproduite par I'éditeur au bas de la
D- 1599 ¢, le rend par ma'$itigq. Vu la nuance nettement passionnelle de "isq en arabe et aussi le médiocre
enthousiasme d’'Ibn Rusd pour la métaphysique avicennienne, I'absence de ma'$ilg dans son commen-
taire n'est peut-étre pas causée uniquement par la terminologie de la version utilisée.
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Dieu inconnu fait que les degrés d’¢tre inférieurs participent aussi a cet
¢lan. Peut-on admettre que Juda b. Nissim a assez profondément repensd
la tradition philosophique pour apporter une précision nouvelle, peut-étre
méme un développement original & ce qui était pourtant imblicitenwnt
contenu dans les réflexions de Farabi et d’Ibn Sind (1) et qui se trouve
d’ailleurs explicitement chez Plotin dans un concexte @ la vérité différent ( 2).

Cette originalité s’avere assez réduite eu égard a quelques textes de
philosophes juifs.

Ainsi la fagon dont Ibn Gabirol expose la doctrine du désir de 'inférieur
au supérieur ne différe gueére quant au fond de Venseignement de notre
auteur (3).

Et si plusieurs autres penseurs juifs ne vont pas au dela de ce qu'on
peut lire chez les philosophes musulmans (), une page des Mar’sl Elshim,
ouvrage d’exégése philosophique déja mentionné de Handk b. Salomon,
est en revanche tout prés des vues de Juda b. Nissim. Dans ce morceau,
les réminiscences des assertions classiques de la philosophie d’école peéripa-
tético-néoplatonicienne sont habilement combinées avec la theéorie de
I'aspiration, mouvement qui tend a joindre, a travers les degrés intermé-
diaires, les échelons les moins élevés de 'Univers au degré supréme de
Iétre. Dans le contexte, il s’agit d’'un commentaire du Trishagion, inter-
prété comme symbole des trois mondes en lesquels se divise, selon cet

(1) TIs enseignent en effet ue 'objet terminal du désir de tout étre est I'Etre Premier ; les buts appa-
reats et immeédiats du désir ne sont des lors que les étapes d'approche de cette fin derniére. Voir en parti-
culier, vajdt, p. 432 sqq. ; p. 434 : « les mouvements ne se dirigent pas vers U'objet désiré lui-méme ; ce
sont des mouvements vers quelque chose qui est sur Ia route ¥ conduisant, le plus prés possible de lui .

(2) En parlant, non pas de Faspiration, mais de la participation de tous les étres inférieurs a In réalité
Supréme et a vrai dire unique, PLOTIN s'exprime ainsi (Enn., VI, 5, 4, 17-19, trad,, p. 202, ¢'ext nous qui
fioulignons) ; « Si I'on objectait que, aprés I'Un, il v a un autre étre, remarquons que cet étre est simultané
al'tn, qu'il est autour de lui et qu'il se rapporte a hii ; il est comme son produit et en contact avec lui;
$i bien que ce qui participe @ cet étre postérieur @ I'Un parlicipe aussi al'l'n»,

(3) Voir notamment Fons Vitae, V, 32, p. 316 (- ... omne quod est appetit moueri ut assequatur aliquid
bonitatis primi esse »; - motus omnis rei non est nisi propter bonitatem, quae unus est -; - ... omnia
appetunt unitatem +), tout le chap. XXXIV (pp. 319-320) et cf. 11, 55 (p. 201, 6).

4) Pour Maimonide, voir Guide, 11, 4 ol nous retenons seulement ce passage (traduction un peu modi-
fice de Munk p. 54) : « il s'ensuit de la que la sphére a le désir de ce qu’elle s’est représenté, i savoir de
Tobjet aimé qui est Dieu... C'est a ce point de vue quon a dit que Dien met en mouvement fa sphére,
Cest-a-dire que Ia sphere désire se rendre semblabie i I'objet de sa perception... » .

On peut rappeler aussi la page de SAMUEL Ibn TisBoxN (Ma'amar piqqdwi ha-mayim, Presbourg, 1837,
P. 168) sur le désir ontologique griace auquel I’'activité divine s'exerce dans le monde céleste comme ici-
bas. pyp contre, c'est en Dieu que LEVI b. GErsox place le désir dont I'objet est « I'ordre rationnel (qui
o5t 'univers v, et, par imitation, dans les Intelligences qui collaborent ainsi, cha;a’cune pour sa p:y)rt, au main-
tien de cet ordre (Comumentaire sur le Pentateuque, fol. 13 b-c). Les concepts d'62:5:5 et de Guoimag sont fei
Nettement détournés de leur sens originel au profit de cet ordre rationnel préformé dans la pensée divine
¢t dont }e monde est la rénlisation, idée quu est une de celles auxquelles ce philosophe tient le plus.
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auteur, comme selon beaucoup d’autres (voir ci-apreés), Uensemble des
choses existantes.

« Le mouvement de tout mobile tend vers I’Un, et I’Un est le Bien.
Ainsi, le mouvement de tout étre matériel ne s’effectue qu’en vue de la
forme ; or celle-ci est la trace (rosem) de ’'Un. Le mouvement circulaire
n’ayant pas de contraire et étant particulier au cinquieme corps, celui-cl
accomplit ce mouvement, qui a en soi son point de départ et son point
d’aboutissement, non pour rechercher ce qui lui convient ni pour fuir
ce qui lui est contraire. Par conséquent, a la représentation (') qui précede
ce mouvement, je veux dire le circulaire, se joint un immense désir de se
rendre semblable & ’'Un qui est I’Intelligence séparée. Celle-ci, quoiqu’elle
n’ait pas de mouvement, n’étant ni corps ni force résidant dans un corps,
éprouve le désir de se rendre semblable & I’Un parfait qui est Dieu. De

méme que le monde intermédiaire ¢’est-a-dire les Intelligences dites
Chérubins — éprouve un trés grand désir de s’unir au monde supérieur,
ainsi le monde de I’Intellect, proportionnellement & ia supériorité qu’il a
sur le monde intermédiaire, éprouve plus fortement le désir de s’unir
a la Lumiere parfaite et a4 ’'Un véritable qui est Dieu. Le monde des élé-
ments ne posséde pas d’ame ni de représentation ; le principe de son mouve-
ment est pourtant de s’unir au monde des sphéres. De la sorfe ces frois
mondes onl tous le désir de s’unir @ I’Un parfail. Voila pourquoi I'Ecriture
porte [la] triple [acclamation] « Saint », correspondant aux trois mondes »(2).

En faisant du Cantique des Cantiques I'expression symbolique du désir
de I’Ame pour 'intellect, Juda b. Nissim ne fait qu’adopter, en "accommo-
dant un peu a son systéme, une opinion constante de exégése philoso-
phique juive des xiie et xive siécles, a la suite de Maimonide (3).

C. Le schéma des trois mondes, tels que I’établit Juda b. Nissim, est
d’un type fort commun au moyen Aage : division de I’Univers en trois
parties, monde des étres incorporels, monde des corps célestes, monde
sublunaire. 11 demeure entendu que Dieu reste en dehors de ce schéma
auquel il est supérieur.

(1) « Nous désirons parce (ue nous nous représentons le désirable » (Métaph., 1072 a, 29),

(2) Ms. hébreu 185 de la Bibliothéque nationale de Paris, fol. 70-70ve,

(3) Nous pouvons nous dispenser de fournir des détails sur cette question ; on les trouve dans la mono-
graphie ancienne de S. SALFELD, Das Hohelied bei den jiidischen Erklarern des Mittelalters, dans « Magazin
fir die Wissenschaft des Judentums », V-VI, 1878 /9 (aussi en volume), notammment VI, 23-38, et dans
Pétude récente de M. A. S. HALKIN, Ibn ‘Aknins Commentary on the Song of Songs, dans « Alexander Marx
Jubilee Volume », New York, 1950, aux pages 394 sqq.
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Les spéculations gréco-arabes et juives sur les « mondes » mériteraient
une monographie (1). Nous ne pouvons donner ici qu'un choix classé de
matériaux propres a situer la doctrine de Juda b. Nissim.

On peut tirer de la Théologie d’Aristote une division de I’Univers en
trois mondes, mais il faut avouer, sous réserve d’un examen plus appro-
fondi, que I'emploi fort imprécis que cette compilation fait du terme
‘alam autoriserait aussi bien la construction d’autres schémas (2).

Farabi offre plutot des schémas quadripartites (3).

La tripartition est en revanche assez nette chez Ibn Sina (%) et Ibn
Gabirol (%), peut-étre chez les Ismaéliens (6).

Au xme siecle, nous la retrouvons chez Abraham Ibn ‘Ezra (%),

(1) L’esquisse de Tj. de Boer (article “.Tlam, dans le « Supplément de I'Encyelopédie de 1'lIslam »)
renferme heaucoup de données utiles, mais 'ensemble serait a reprendre. La question des antécédents
antiques, qui releve de la compétence de I'helléniste, n'a pas été, I ma connaissance, traitée de facon mé-
thodique. Voir F. CusoxT, Jupiter summus exsuperantissimus, dans « Archiv fir Religionswissenschaft »,
IX, 1906, notamment pp. 330-331, et W, BouUssgT, Jiidisch-christlicher Schulbetrieb in Alexandrien, Géttin-
gen, 1915, pp. 29-30. — Les observations de P. Kraus, Jdbir ibn Hayydn, 11, 148, n. 2, montrent Ia poly-
vilence et Yimprécision du terme ‘dlam par rapport aux sources grecques et a 'intérieur méme des textes
arabes non traduits ou adaptés directement du grec. .

(2) Outre MassigNoN, Passion, p. 631 et de BokR, voir surtout Kravus, loc. laud.

(3) Voir A. J. WENSINGK, On the Relation between Ghazali’s Cosmology and his Mysticism, Amsterdam,
1933, p. 5 (187 des Mededeelingen de Y Académie des Sciences, Afd. Letterkunde, 75, sér. A, n° 26). Le
meéme schéma semble prévaloir chez Ibn al-"Arabi, Futiihal, 1, 63, 133 sq., qui repense les données emprun-
tées 4 ses prédeécesseurs dans la perspective de sa théosophie.

. (9 Risdla fi ma'rifat an-nafs an-ndliga wa ahwdlhd, éd. Muhammad Tabit al-Fandi, Masrig, 1934,
Rotamment pp. 332-336 (mondes de U'intellect, de I'ame et du corps). Tripartition aussi dans les Fugils, § 13,
Dieterici, p. 69 (rubibiyya, amr, halq, vocabulaire influencé par la Théologie d’ Aristofe).

(3) « Saeculum naturae » (sans doute 'dlam al-labi‘a ou halg), Fons Vitae, I1, 6, p. 36, 2; « saeculum
intelligentiae (‘dlam al-'aglj, V, 43, p. 337, 22 ; « sacculum deitatis » (‘dlam ar-rubiibigya ), ibid., p. 338, 6.

(6) Voir Stanislas GUYARD, op. laud., p. 55 '184: « Il y a trois mondes existants : 1° le monde des sens
€t de I'imagination, soumis a I'influence des cieux tournants et dominé par les forces de la nature et des
€léments ; 20 le monde de la Raison [universelle] angélique, spirituel, qui s’éléve au-dessus de Uinfluence
des sphéres tournantes et des incertitudes de la compréhension humaine ; 3° le monde universel, divin,
qui s’éléve au-dessus du monde de la raison, puisque c’est lui qui les gouverne et les produit tous deux
(ou bien « qui ne leur ressemble pas ») ». Ceci se recoupe particuliérement bien avec le schéma de Juda b.
Nissim ; il faut cependant prendre garde que loriginal arabe du texte ne se sert pas du mot "dlam, mais
du terme wujid, donc nous sommes ici en présence plutot d'une spéculation sur les modes ou degrés d’étre
que d’un tracé cosmologique. Je ne me cache pas d’ailleurs que mon enquéte sur ce point est tout i fait
déficiente en ce qui concerne la littérature ismaélienne dont les connaisseurs apporteront certainement
des données plus amples.

(7) Allusion i la doctrine dans le commentaire sur Gen., 11, 2-3, texte oui le verbe ‘@sdh « faire » revient
trois fois. Plus explicite est le commentaire (recension longue) sur Exode, 111, 15 (trois mondes, ce bas-
monde, le monde intermédiaire et le monde des anges, qui ne sont pas des corps et ne résident point, comme
Fame humaine, dans un corps ; leur degré est supérieur aux opinions déficientes qu’on en peut former ;
€€ monde-la est tout entier gloire, parfaitement immobile, exempt de (fhangement ; C’est par Dieu seul,
et non par lui-méme qu’il subsiste). Développement encore plus important dans le commentaire sur Daniel,
X :+«Lun qui précéde le nombre est, d’une part la cause de I'ensemble des nombres, de I'autre, il est I’en-
semble des nombres ; il n'augmente ni ne diminue, tout en étant la cause de toute augmentation et de
diminution ; il n'est susceptible ni de multiplication ni de division, mais est la cause de I'une et de 'autre.
Cet Un est le premier monde, par rapport aux mondes qui viennent aprés Iui. Ce monde n’est point corporel ;

il est nommé « apparition de la gloire de YHWH » (ef. Ez., 1, 28) il est exempt de tout changement de
substance et de structure (? ma‘areket ou de « position » ?) ; il est hors du temps et de I'espace ; le Nom
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Gundissalinus (recouverte d’un trés léger vernis chrétien) (1) et Maimo-
nide (?).

Aux deux siécles suivants, le schéma des trois mondes demeure assez
répandu, le triple « Saint » ’Isaie étant maintes fois pris comme son
symbole scripturaire. Mais il faut maintenant distinguer son utilisation
par les auteurs d’obédience philosophique () de celle qu’en font les Kabba-
listes qui s’en servent, comme de tant d’autres conceptions philosophiques,
dans un nouveau sens imposé par leur théosophie. Les auteurs, nombreux
a partir du xive siecle, qui désirent établir une concordance plus ou moins
explicite entre la philosophie et la Kabbale, brouillent volontiers les diver-
gences entre la cosmologie philosophique et son exploitation en ésotérisme.
Pour situer la pensée de Juda b. Nissim ¢’est précisément cette interaction
de la IKabbale et de la philosophie qui nous intéresse.

Le Kabbaliste Azriel de Gérone (vers 1230), avec qui « le processus de la
« platonisation » de la Kabbale gnostique a atteint son sommet» (%), a fort
arbitrairement réparti les dix sefirl entre les trois mondes de intellect,

Gloricux se trouve en lui. Le deuxiéme monde, intermédiaire, renferme des dmes, véritables formes incor-
porelles, mais aussi des ames innombrables pourvues d’'un corps. Ces corps sont aussi comme les corps
[d’ici-bas ?], mais glorieux, car aucun changement ni modification ne leur survient i raison de leur subs-
tance, mais seulement par accident, par suite de I’ordre de leur mouvement. Ce monde est nommé « Palais
Saint » [réminiscence du S. Y. « le Palais Saint est placé au milieu »]. C’est aussi le « Ciel supréme » [Semé
ha-$dmayim] ; 1a se trouvent le Tréne de la Gloire, Michel et Gabriel [...]. Suivant les changements et les
mouvements qui y ont lieu se produisent les actes dans ce bas monde, tantét en bien, tantdét en mal [...]J.
Le troisitme monde est au-dessous du firmament ; il est rempli de corps subtils et grossiers... ». Cf. D.
RosIN, op. laud., p. 204 sq.

(1) De processione mundi, p. 53 : « Cum igitur tres principaliter sint causae secundariae, unaquaeque
tamen habet mundum suum in quo operatur. Primus enim mundus, qui est ultra firmamentum, incor-
poreus est et incorruptibilis. Secundus, qui est a firmamento usque ad lunam, est corporecus et incorrup-
tibilis. Tertius, qui est a luna inferius est corporeus et corruptibilis. Ita, quoniam primus mundus est insen-
sibilis, incorruptibilis, secundus sensibilis, sed incorruptibilis, tertius profecto est sensibilis et corruptibilis.
Vnde de primo mundo uere et proprie dicitur (cf. Io, I, 9) : « Iluminat omnem hominem uenientem in
hunc mundum », scilicet primum. In hunc autem mundum uenimus mentis contemplatione, illuminamur in
eo ueritatis cognitione, et uirtutis dilectione. Ascendit enim mens humana, et descendit honitas diuina ;
el ista ascendit contemplatione, illa descendit reuelatione. Primae causae mundus proprius non assignatur,
quia ipsa ubique pracest et ubique dominatur, nec loco concluditur nec tempore terminatur. it omnes
aliae causae nihil, nisi ad nutum eius, operantur s.

(2) Guide, I1, 11, trad., p. 95 : «... tous les étres en dehors du Créateur se divisent en trois classes 3
Ia premicre (comprend) les intelligences séparées ; la deuxiéme, les corps des sphéres célestes... ; la troie
siéme, ces corps (ui naissent et périssent... ». On voit que Maimonide évite d’employer le terme de « mon=
des » — Mentionnons en passant le théologien karaite Aaron b. Elie (‘Es Hayyim, éd. F. Delitzsch,
Leipzig, 1841, pp. 66-67, 74 sq.) qui établit ainsi I'ordre des trois mondes : monde supérieur, Dieu ct sa
gloire, qui est la providence particuliere a Israel ; monde intermédiaire, intelligences séparées, anges,
providence générale déléguée aux astres ; enfin ce bas monde,

(3) Ainsi Davip QiMuI dans son commentaire sur Is., VI, 3 : le Trishagion symbolise les trois mondes
des anges et Ames, des sphéres et étoiles, et notre bas monde, Dieu étant séparé de tous (cf. le texte des
Mar'ét Elohim, traduit ci-dessus, qui s’en inspire sans doute, et Samuel Sarsa, Miklal Yéfi, 11, 16, ms,
hébreu Paris, B. N, 729, fol. 142). Voir WoLFsoN, Crescas’ Critique of Aristotle, p. 459-460.

(4) L’expression de G. ScHoLEM, RéSIt ha-Qabbdlah, Jérusalem, 1948, p. 130.
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de Pdme et du corps (). 1l parle aussi de « Pordonnance des sefirat dans le
naturé (mufba‘), le sensible et I'intelligible ». Ces spéculations sont fort
répandues dans le « Commentaire sur les Pricres » de son contemporain et
compatriote ‘Ezra de Gérone et connues du pseudépigraphe Midras Sim‘an
ha-Saddig. Un texte du Séfer Raziel, qui ne figure pas dans la recension
courante (2), adopte la théorie des trois mondes. Isaac d’Acre reproduit
fidélement le lieu commun : monde supérieur (de I'intellect), monde inter-
médiaire (sphéres), monde inférieur (corps composés) ; un certain Josué
b. Meir Halevi (x1ve s.) distingue le monde supérieur ou se trouve le trone
de la Gloire avec ses serviteurs, le monde intermédiaire qui renferme les
sphéres, les étoiles et les ames des justes, et le monde inférieur, celui des

hommes, des animaux et des oiseaux (3.

Les spéculations sur les trois mondes ont visiblement intéressc le Kabba-
liste Joseph Ibn Giqatilia (Chiquitilla), qui revét volontiers ses élucubra-
tions théosophiques d’oripeaux pris au magasin d’accessoiresde la philo-
sophie. IEn deux endroits de son livre Ginnal Egoz, il enseigne que Dieu
est séparé des trois mondes (Intelligences, cieux et terre), le triple « Saint »
&’Isaje VI étant le symbole scripturaire de cette vérité (4). Dans un autre
texte, ce sont les trois vovelles holam, #ireq et hireq qui symbolisent les

trois mondes (3).

(1) Perus ‘eser sefirgt, éd. N. A. Goldberg, Berlin, 1830, p. 3 b. — Pour ce qui suit, nous nous appuyvons
surtout sur I'étude fondamentale de G. ScuoLey, Hitpattehiit torat ha-'Glamit beqabbdlat ha-risinim (< Le
‘développement de la doctrine des mondes dans Pancienn: Kabbale »), Tarbiz, 11, 415-442 ; 111, 33-66.
L’objet de ce mémoire est avant tout d'élucider la formation de la théorie « classique » des « (uatre mondes »
dans la Kabbale. Ce ue nous devons en retenir ici, c’est la relation de cette théorie avec la doctrine d’ori-

8lne philosophique des trois mondus.
(2) Ainsi ScuHoLEM, mais cf. 9 b, deux derniére lignes oll nous avons le schéma : dix sefiri!, monde

intermédiaire et monde inférieur.

(3) Cf. plus spécialement Tarbiz, II1, 63, n. 3, et pour Isaac, J. HELLER, Encyclopaedia Judaica, VIII,
546-8. Le Ps. ABRAHAM b. DAVID pose, il est vrai, quatre mondes, mais ce ne sont pas ceux de la Kabbale
classique ; conformément A sa méthode assez cavaliére de convertir les valeurs philosophiques en valeurs
kabbalisticques, il superpose simplement le monde des sefirGt aux trois autres : anges, sphéres, bas monde
(commentaire sur le S. Y., fol. 31 b).

: spéeulations sur les lettres YHW du Tétra-

(4) Ginnat Egor, Hanau, 1613, fol. 18 b sq. (contexte : !
gramme) et 43 a-b. De ces textes dérive le résumé a la fin des « Neuf chapitres » (IX, 18, p. 136-137 de

Notre édition), copié ensuite dans Sebilé Emundh de Meir Aldabi, Riva di Trento, 1559, fol. 17 b.

(3) Voir Sa’ar ha-nigqiid, imprimé dans le recueil Arzé Lebanon, Venise, 1601, fol. 33-40. Dans son
Seqget hagides, Morse de LEow reproduit également la division tripartite (ap. G. MarcovriouTH, Jewish
Quarlerly Review, ancienne série XX, 1908, p. 849) ; de méme dans le Midra$ ha-ne’elam du Zohar dont il
est sans doute I'auteur (cf. Misnat ha-Zohar, 1, p. 387, out I'on trouve, pp. 336-390 un important apergu
de la doctrine des mondes dans la Kabbale ; il en ressort que cette doctrine est, en ce qu'elle a de propre,
complétement étrangere & celle de Juda b. Nissim). Un passage au moins du Zdhar (Bdldg, 111, 190 b)

fait aussi état du rapprochement Trishagion-trois mondes.
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Bahya b. Aser, vulgarisateur, dans son commentaire sur le Pentateuque
et ses sermons, a la fois de 'exégése philosophique et de la Kabbale, revient
souvent sur les spéculations de cet ordre (1).

Joseph Ibn Wagqar tente, ici comme ailleurs, une synthese entre la philo-
sophie et Vésolérisme. Les trois mondes, intelligences, sphéres, monde
de la génération et de la corruption, voila une opinion commune « des
philosophes, des docteurs de la loi et d’autres » (2). Mais il rapporte aussi
la répartition kabbalistique des dix sefirat entre les trois mondes de 'intel-
lect, des « vivants » et de la nature (3).

Des indications que nous venons de recueillir la conclusion se dégage
aisément : la doctrine des trois mondes chez Juda b. Nissim est, quant
au fond, un schéma cosmologique qui releve de la philosophie, non de
la Kabbale. Mais elle représente d’autre part un certain compromis avec
celle-ct dans ce sens que le premier monde est en quelque sorte au-dessus
de 'univers des philosophes (position semblable, mais non identique a
celle de Joseph Ibn Wagqir). D’autre part cependant sa théologie négative
lui interdit I'inclusion de Dieu dans quelque schéma cosmologique que ce
soit, et, de ce point de vue, il se range du coté de ceux qui maintiennent
la séparation de Dieu par rapport a 'ensemble des trois mondes.

Cette maniere de voir le conduit a prendre a son compte une interpré-
tation du premier verset de la Genése extrémement répandue dans la
Kabbale, avec cette différence, & la vérité essentielle, que les Kabbalistes
découvrent dans ce verset leurs dix sefirdf, tandis que Juda b. Nissim y
retrouve les trois mondes de la cosmologie philosophique. Autrement dit,
a Pinverse des Kabbalistes, qui infléchissent souvent les doctrines ou

(1) Voir Commentaire sur le Pentateuque, fol. 65 d, 109 ¢ (correspondances microcosmiques des trois
mondes), 127 a (monde angélique, monde des spheres, bas monde), 149 a ; fol. 86 d, il cite une interpréta-
tion kabbalistique du mot Amen d’aprés laquelle le nitn dans ce vocable (qui réunit les dix sefiral) est le
symbole de la Sekindh (dixi¢me et dernic¢re sefira ; « lorsque I'épanchement des bénédictions parvient au
nin, la bénédiction s’épand de i sur le monde des intelligences séparées et de li sur ce bas monde » ; cela
suppose un schéma : monde divin (sefirdt), intelligences séparées, bus monde) ; dans son Kad ha-gemah,
s. vo Qedii$ah, nous avons le rapprochement Trishagion-trois mondes.

(2) Ms. Vat. 203, fol. 57.

(3) Ms. cité, fol. 73 vo out le texte est cependant altéré ; on peut le corriger a Paide de la recension
conservée dans la version hébraique de cette partie de I'ouvrage qui se lit par exemple dans Paris, B. N.
Hébreu 793, fol. 272 veo, Noter aussi que le lexique d'Ibn Wadir dont le renseignement qui précéde est
extrait, donne comme équivalent de ‘Glam, sefirdh, au pluriel ‘oldmét — sefirét. Pour I'importance de la
théorie des trois mondes (Dieu et les sefirdt, intelligences motrices des sphéres et leurs mobiles, notre bas
monde) pour le systéme général de conciliation de la Kabbale, de la philosophie et de I'astrologie, voir
Sefarad, X, 1950, p. 316. — La combinaison trois mondes — dix sefirit joue un grand réle dans les spécu-
Jations de Samuel Ibn Motol auxquelles nous nous proposons de consacrer une étude détaillée.
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les termes philosophiques dans le sens de leur théosophie, notre penseur

fait subir un iraitement analogue a une donncée kabbalistique gauchie
h i)

dans le sens philosophique (1).

(1} M. Scaorey meéerivail (fettre en allemand, le 18 aont 1930 0 Isaae Paveugle, Tes Kabbalistes de
Gérone, les disciples de Rabbi Salomon b, Adret el Ie Zohar sont unanimes & expliquer fe verset de la -~
manicere suivante : Elshim est complément d'objet 3 le sujet de bard’ est Je deus absconditus 3 ha-samayim
weha-drex sont les degrés d'émanation inféricures Tiferel et Malkiit... L'interprétation ordinaire des Kab-
balistes identifie le complément Elshim avec la sefira Bindh (la divinité se manifestant dans I'eeuvre de la
créationy, qu'ils appellent aussi volontiers MahasSdbdh [pensée] . Cf. G. ScnovLkm, Die Geleimnisse der
Schopfung, Berlin. 1933, p. 40 (ouvrage non consulté) et Misnat ha-Zihar, 1, p. 110-111. Nous donnons
une série de références, certainement tres incomplétes, dont nous devons plusicurs éléments a M, Scholem :

@) Isaae PAveugle (ms. Halberstamm, 444, fol. 29, au « Jewish Theological Seminary - de New York)
qui combine Gen., I, 1 avee les - profondeurs » du S. Y. '

b) Nahmanide sur Gen., I, 1 (éd. Scholem, Kirjath Sepher, VI, 115) ot berésit = hokmdh épanche
Elohim,

¢4 Zohar, I, 15 a : « Par ¢e principe-1a rbe-résity, Plnconnu a créé ce Palais (elohim) - 1 In suite qui ne
nous intéresse pas ici, précise le mode de construction du Palais, ¢f. 13 b, et pour les équivalences de
Elshim-mire-Bindh, 22 a-b.

d) Zaohar, 1, 31 b, Tosefte, donne I'exégése compléte qui identifie chaque mot du verset avee les sefirot
correspondantes (cf. aussi Séfer ha-Qdndah {ha-Peli'dh], Korzee, 1784, fol. 1)

e) Le Ps. Apranas b, Davin, préface au commentaire sur le 8. Y, éd. Vilng, 11 a, 2¢ col. : fle Dien
inconnu] par le principe (Hokmdah) créa Elohim (Bindh) ; la méme interprétation un peu plus développée
dans le commentaire sur les premiers chapitres de la Geneése par le méme auteur (ms. hébreu Paris, 811,
fol. 1 v, 842, fol. 2) o le second manuscrit indique explicitement que le sujet de bard est Keter 'Elyon,
(e rédit étant Hokmdh, Elohim = Bindh, (ha)$dmayim = Tif eret.

f) Keter 3ém 13b (ap. JELLINER, Ginzé Hokmat ha-Qabbalah, p. 41) : le bft de berésit est bél instrumenti,
résit étant hokmdh.

9) L’auteur de la glose sur les portions kabbalistiques du commentaire de Nahmanide sur le Penta-
teuque (Meir b. Salomon Abi Sahula ou Josué Ibn =uayb, of. ScuoLeM, Kirjath Sepher, V, 263) applique la
méme méthode pour retrouver toutes les dix sefirgt dans le premier verset de la Bible (Bi'ur ‘al Pérai$ ha-
RMBXN, Varsovie, 1873, 3 b, col. 2). '

h) Joseph Ibn Wagir, au mot berésit de son lexique kabbalistique((ms.-hébreu, Paris, 793, fol. 265)
Fapporte, a quelques différences terminologiques prés, la méme exéyése.

i) Samuel Ibn Motol, MesGbéb Nelibot, ms. hébreu, Paris, 769, fol. 39-40 : pur Kefer et Hokmih, le
Dieu inconnu (En Sof ‘des Kabbalistes, Premier Etre des philosophes) créa Bindh qui gouverne les cieux
et Ia terre.

JJ Jai laissé pour la fin les données, chronologiquement antérieures aux derniéres références alléguées,
que nous lisons chez Bahva b. Aver (Comm. sur le Pentateuque, fol. 4 ¢-5 a1 (Cest que ce compilateur qui
distingue avec soin ]'cxééése littérale, aggadique, philosophique et kabbalistique, range, dans son expli-
cation du verset Iinterprétation adoptée par Juda b. Nissim sous la rt}briq'ue exégese Aphilosophi(me, et
Présente celle «qui fait tenir dans le premier verset de Ia Bible les dix sefiril comme exégése kabbalistique,
Comme Bahva b. Ater n'innove point quant au fond dans cet ouvrage et se borne toujours & présenter a
Pusage du l'clttré moyen des matériaux préexistants, il est certain qu’il a trouvé I'exégése en question dans
Une source antérieure qui a pu, deés lors, servir également a Juda b. .\"issim. l.'(‘.li([l’ll’?te « philosophicque »
Ne change rien au fait que I'interprétation dont il s"agit ne fait que defnurn[?mr I'exégese kabbalistique du
verset. Voici la traduction des deux textes (pour en faciliter la compréhension, nous nous servirons de i
version latine du verset, car I'ordre des mots libre et la déclinaison du In'un.purmo-ttcn( de représenter
exactement le traitement que I'on fait subir au lexte de base) : « lntt-r;)ljo{:ltlon phll.oso!)hiqu(- : « Dans
(par) le principe Dieu créa les cieux et la terre = 11 est connu que la lotah\lc de ce q}n existe se divise en
trois parties. La premiére est le monde des anges, la dmxién_\e_ celui deAs s!)h.eres, la tr(?lsii-me ce bas monde.
C’est 1 force cachée qui les a créés tous les trois. e mot berésit ( ir} principio ) symbolise cette force cachée,
car celle-ci est le principe de tout principe, sans commencement [jeu de mots sur les double sens de résil :
* Principe - et « commencement »]. Elle a créé d’abord le mondc: _des anges qui sont nommés dans 1'écri-
ture Elshim, (ensuite) le monde des sphéres, qui sont les cieux [sv_zmaylm J, (enfin) k? bfls monde, qui est la
terre [eres). Voulant exprimer cette idée, (I'Ecriture) na pas pu dire : « Deus creauit in principio », mais
elle & du dire : « In principio Deum creauil », en rapportant creauit [comme verbe] & in principio. Par 1a

11
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D. Dans ses indications sur la structure des sphéres Juda b. Nissim
reproduit la doctrine courante qu’on lit par exemple chez Farabi (1) et
dans I’Encyclopédie des « Fréres » (2) qui s’exprime ainsi :

« I.a premiére force qui s’épanche de ’Ame Universelle vers le monde
(¢émane d’abord) sur les individus éminents, lumineux qui sont les ¢toiles
fixes ; puis sur les planétes, ensuite sur les quatre éléments qui se trouvent
en-dessous (4 savoir sur) les individus qui en naissent, minéraux, plantes
et animaux ». '

Rien ne rappelle donc ici la Kabbale non-philosophique aux anciens
documents de laquelle I'identification des sefirit avec les sphéres est com-
plétement étrangére (3).

L.a position centrale du soleil dans le deuxiéme monde est un des thémes
majeurs de la cosmologie gréco-arabe (*). Juda b. Nissim n’innove rien
sur ce point.

tu comprendras que la force cachée qui est « principe », eréa Elohim, c'est-a-dire les anges, les « cicux »
c’est-d-dire les sphéres, et 1a « terre », ¢’est-a-dire le bas monde ».

On aura noté combien cette exégese est embarrassée. En effet, il n'y a pas d’objection grammaticale
a construire en hébreu, El6him comme complément d'objet du verbe bard’ « creauit » alors que berésil
ne peut étre que complément circonstanciel. Il Iest effectivement pour I'interprétation kabbalistique
selon laquelle le sujet de la phrase n’est pas exprimé. On voit par la que 'exégése « philosophique » dérive
de Yexégése kabbalisticque, mais n'osant aller jusqu'au bout de la uia negationis, elle s’embrouille.

« Interprétation kabbalistiqque : ce verset contient le mystére des dix sefirdt ; « cieux » et « terre » sont
les cieux et terre supérieurs que ’on appelle « les cieux primordiaux » et « la terre des vivants ». Le mot
beré§it symbolise l1a Sagesse (hokmdh), comme il est écrit (Ps. CXI, 10) : « le principe [est] sagesse » (résil
hokmdh, exégese, bien entendu, accommodatice), le bét [de beresit] symbolise aussi Hokmdh, qui est 18
deuxitme sefira. Par conséquent, le mot entier ainsi que la premiére lettre sont témoins de Hokmdh. Ktant
donné que tout s’épanche et émane de celle-ci, le bét [de berédit] s’éerit avec un grand caractére. Bien que
la « Sagesse » ne soil que la seconde des sefirdt, clle est la premiére par rapport 4 notre intellection. Voila
done I'explication du bét dans berésil : 1a « Sagesse » (qui est commencement. En effet, la sefira qui précéde
la « Sagesse », nous n’avons pas le droit de méditer la-dessus ; ¢’est pourquoi elle est nommée « néant » ; c’est
fle sens du verset Job XXVIII, 20]: « 1a sagesse tire son étre du Néant », [phrase qu’il faut entendre] comme
affirmation non comme interrogation [en effet, mé’agin peut signifier en hébreu « du néant » ou bien
«d'ol1 ? », ce qui est naturellement le sens Kttéral dans le verset cité] ; de toute facon, [la premiére sefiral
est symbolisée par Ia pointe du bét [...] et sache [en outre] que la Premiére Cause (‘illat ha-‘illot) est [encore]
au-dessus de Keler (« Couronne », premiére sefira) ». L.e commentateur rappelle 4 ce propos S. Y., I, 10:
« dix, non pas neuf, ni onze ». Kefer fait partie des sefirgt ; les neuf autres en émanent, «car il est la source
jaillissante de laquelle toutes dépendent » ; il faut cependant exclure de la série dénaire la Premiére Cause,
absolument non-manifestée, « au sujet de qui il ne faut pas employer ni le terme « étre » ni le terme « néant »
(én lomar ‘aldw 16 yés weld ayin} ».

Voir aussi Paul VuLLIAUD, La Kabbale Juive, 1, 387 et 393-96, qui n’utilise que des textes zdhariques.
Cet auteur réfute, non sans esprit, Pierre Duhem qui a soutenu I'hypothése aventureuse que la Kabbale
s’inspirait pour cette exégése de Scot Erigéne.

(1) ‘Uyan al-masa@’il, §§ 7-9, Dieterici, pp. 58 sq. /97 sq.

(2) RIS, 1V, 322,

(3) CI. G. ScuorLem, Tarbiz, 111, 47.

(4) Nous en parlons en détail dans I'article cité des « Mélanges Milliis » et il est inutile de revenir ici
la-dessus. Ajoutons seulement aux références données M. P. N1LSSON, Geschichie der griechischen Religion,

tI, Munich, 1950, pp. 260 sq., 486-497.
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Juda b. Nissim fait sienne la théorie du cinquieme élément de quoi est
faite la sphére. Il se rattache ainsi & une tradition qui vient de I’Epinomis
et que I’on peut suivre a travers la philosophie arabe et juive ou elle a été
cependant maintes fois contredite (1).

La spéculation, d’origine pythagoricienne, d: I’harmonie des spheéres (2)
trouve également un adepte docile en notre auteur qui aurait pu se réclamer
sur ce point de beaucoup d’autorités antiques et médiévales, quoique les

VOix contraires soient nombreuses et non négligeables (3).

(1) Aux références données dans « Archives... », XVII, 1949, p. 110 sq.. ajouter que dés le 1x* siécle
Kixp1 a consacré une dissertation spéciale a cette théorie : Risdla fi l-ibdna "an anna labi’at al-falak muld-
lifa lilabd'y’ al-"andsir al-arba’a (que la nature de la sphére est différente de celle des quatre éléments),
texte (dans ms. Ava Sofya 14832, fol. 6 vo-7 v°) & paraitre au tome II de I'édition des opuscules philosophi-
ques de Kindi, par M, Aba Ridah. Voir aussi Risdla jami’a, 1, 613 et la réfutation de BXo1LLANT, Tamhid,
éd. AbiQi Ridah, Le Caire, 1366 1947, pp. 59-61.

(2) Précisons que tout au moins chez les auteurs du moyen age deux ordres de spéculation coincident
ici : Iattribution aux spheéres, représentées comme animées, de la parole et de la raison (désignées I'une et
Tautre par le terme nulq, *dyog) et de I'harmonie musicale produite par leurs mouvements.

(3) Pour I'antiquité, bornons-nous a renvoyver ici a DUneM, 11, 8-15 : P. Bovaxck, Les Muses et U'har-
monie des sphéres, « Mélanges Félix Grat », t. I, Paris, 1946, pp. 3-16 ; FESTUGIERE, dans Hermés Trismé-
giste, p. 370, n. 119. Voir en outre, P. Kraus, Jdbir ibn Hayydn, 11, p. 203 sq. et cf. 'index, s. v° Harmonie
Musicale des sphéres.

Un traité de I'Ame attribué & Isaig b. Huxayy (éd. A, F. al-Ahwani, dans Ibn Rochd, Talkhi¢ Kitab
al Nafs, Le Caire, 1950, p. 175) professe que les corps célestes sont doués de la parole (nulqj, en se référant
aux « fortes preuves » qu’ Aristote aurait données en faveur de cette doctrine dans sa Mélaphysique. SaapIA
semble prendre le contre-pied de cette assertion lorsqu'il éerit fAmandt, chap. VI, p. 194) : « Si [Ame]
¢tait une des parcelles de la sphére, elle ne serait pas douéde de la parole comme aucune des sphéres ne
T'est ». Cette négation est partagée, tout au moins quant a la musique, par FAribl (cf. STEINSCHNEIDER,
Alfarabi, pp. 80, 150, 244 et Hebrdische Bibliographie, X111, 1873, p. 25, n. 22), tandis que Isaac Israéli
semble avoir admis I'harmonie des sphéres (voir Jac. GUTTMANN, Die Philosophischen Lehren..., p. 53,
cf. Die Scholastik des XII1I. Jahrhunderts in ihren Bezichungen zum Judenthum und zur jidischen Literatur,
Breslau, 1902, p. 58). — Dans le XX XI¢ traité des « Fréres » il ¥ a une section sur les « sons produits par
les sphéres » (RIS, III, 103-106) ol il est exposé que le son est dd au mouvement de I'dme et a la circu-
lation de ses forées dans les corps : or les sphéres tournent et les astres se meuvent ; ils émettent donc
hécessairement des sons, et méme des sons musicaux faswdl wanagamdt), qui doivent étre mélodieux.
Cette musique céleste est glorification, louange et exaltation du Créateur ; elle met en joie les anges et les
Ames capables de la perceveir. Ne pas admettre cette musique céleste, c’est tenir les corps célestes pour
inanimés ; d’ailleurs méme des corps inanimés comme les pierres produisent parfois des sons en s’entre-
choquant. A supposer les corps célestes muets, on les ravale au-dessous des objets inanimés ; pourtant, en
vertu de leur supériorité hiérarchicque, tout ce qui convient au:f étres animés de ce monde, leur appartient
a un degré plus éminent. Il n'est pas douteux que Juda b. .\‘issim s’est lnspir(f ('ie ce raisonnement. CI.
aussi Risdla jdmi'a, 1, 186 et 612 : le monde des sphéres, ¢’est-a-dire I'Homme Universel loue le Seigneur :
dans cette louange, qui s'exprime par des mélodies suaves et des airs entrafnants, les corps célestes attei-

gnent le sommet de leur tranquille bonheur (lire rq.--&\ variante préférable i r‘...as\ lecon adoptée par

P'éditeur).
A en croire DuuEgM (op. laud., 111, 127) Abraham Ibn ‘Ezra connaissait la théorie par le Timée et par

Chaleidius ; on peut admettre sans crainte qu'il disposait pour cela de sources moins lointaines.
Maimonide (Guide, 1I, 8, trad. p. 78) écrit : « Toute la secte de Pythagore croyvait qu'ils [les corps
célestes] ont des sons harmonieux, qui malgré leur force, sont proportionnés entre eux ; et ils alleguent des
causes pourquoi nous n’entendons pas ces sons st effrayants et. si forts. Ce‘tte opinion est également répan-
due dans notre nation ». Quant a lui, il se range a I'avis d’Aristote qui nie tout cela. Cela n’empéche pas
son commentateur Efodi (ad loc.) d’affirmer que la doctrine de la voix des sphéres peut se soutenir aussi
bien dans I'hypothése des « Sages d'Israél » (sphére fixe, corps .célestes en rotation) que selon celle, plus
exacte, d’Aristote (sphére en rotation, corps célestes fixes). Mais il omet de dire que ce dernier se fonde
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CHAPITRE IV

La détermination astrale

La théorie générale de la détermination astrale telle que la professe
Juda b. Nissim et dont sa théologie et sa doctrine politique ne sont que
les corollaires, constitue une synthése hardie et probablement unique dans
la penscée juive des doctrines hellénistiques qui, par Pintermédiaire des
« Sabéens », ont pénétré dans le monde musulman. Elles v ont laissé des
iraces un peu partout, malgré les anathémes violents dont Porthodoxie
n’est pas seule a les accabler, mais clles ont connu le plus grand succes
aupres des Qarmates et des Ismaéliens. Tout comme chez notre auteur,
les notions astrologiques, métaphysiques, théurgiques, magiques et poli-
tiques se présentent dans les textes provenant de ces milicux dans une
conjonclion si étroite que ce serait fausser toutes les perspectives que d’en

briser Punité sous prétexte d’un classemernt rationnel des matériaux.

précisément sur Pimmobilité des corps célestes & Pindérieur de la sphére en mouvement pour rejeter la
spéculation pythagoricienne (de Caelo, 1L ),

Meir Aldabi, op. cil.,, fol. 26 copie Maimonide.

Falr ad-Din Rzl (Mabdhif, 11, 102) rapporte le raisonnement suivant qu'il qualifie de « rhétorique »
{iqnd’i), sans grande valeur probante : - si les corps de nature hasse sont doués de vie, de sensibilité et de
parole, comment les corps éminents ¢t lumineux en seraient-ils privés alors qu'ils sont la cause de la réali-
sation de la sensibilité et de la parole dans ce monde-ci i or on sait que toute perfection (i existe dans
Preffet appartient a fortiori 2 la cause ; 8'il est établi que les sphéres sont vivantes, on est fondé a dire, en
général que le monde enlier est un é¢tre vivant - On reconnait dans cette argumentation celle des « Frores »
(ef. aussi I'élucubration pseudo-gazalienne Sirr al-"dlamayn, Le Caire, 1327 h., p. 110),

.e dépouiliement systémalique de la littérature juive postérieure i Maimoenide fournirait certainement
bon nombre de données, Nous devoins nous borner pour le moment a uelques références philosophicques
et kabbalisticques. Baniva b A e (Commentaire sur le Pentalenque, fol. 121 b, spéeulation sur les instru-
ments de musique mentionnés dans le s, CL et les neuf sphéres). Le surcommentaire Ohel Yaséf sur 1bn
‘Lzra (Gen., IV, 21) affirme que la musique prend place, dans le systéme des seiences, & ke suite de Pastro-
nomie ¢t Pastrologic parce qu'elle « symbolise 1a voix des spheéres ». Han™k b, Salomon (Marat Elohim
fol. 80 vo-81) parle, sans trop préciser, des sons produits par les corps célestes, phénoméne causé par leurs
mouvements,

Dans une interprétation kabbalistique du Ps. CL, Joseph Ibn Giqgatilin enseigne que les indications
musicales de ce texte symbolisent les mouvements célestes gouvernés, selon lui, par les combinaisons de
lettres de Palphabet rattachées au passage interprété. Ceci est en accord avee 'enseignement des philoso-
phes sur la musique délicieuse des cieux (Ginnal 9oz, 61 ¢). Quelques pages plus loin (68 d) la docltrine de
1a musique céleste (admise, dit Paateur, par Maimonide) est reliée i des spéculations kabbalisticqrues sur les
vayelles. Dans le livre kabbalistique Libnal ha-sappir (éerit en 1328, cf. Scrnovnkym, Major Trends, p. 386)
In musique des s:ieres intervient dans une spéculation sur exaltation mystique de I'ame dans I'élude et
la priere (tex' cilé par Meir b. Gabbai, "Abddat ha-Qaodes, 111, 10, fol. 66). Un texie kabbalisticue rap-
porté par STEINSCHNEIDER, art. cité p. 33, d’aprés le ms. hébreu Munich 43, met la théorie, attribuée
« Pancienne pailosophie », en relation avee le Psaume XIX. Voir dans un sens analogue, Paris, Hébreu
818, fol. 42, [Ci. aussi 15, WERNER et L. Sox~g, The Philosophy and Theory of Music in Judaeo- Arabi¢
Literature, HUCA, 1941 et 1942, notamment X VI, 1941, pp. 288-292 : The llarmony of the Spheres].
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Il est difficile dans ces conditions d’éviter complétement longueurs et
redites. Du moins, en laissant la parole aux sources, sentirons-nous mieux
la force du courant de pensée dont relévent pour leur modeste part les

Spéculations de Juda b. Nissim.

Rappelons, d’apres Pouvrage toujours précienx de Bouché-Leclerq (%),
les dogmes principaux de I'astrologie. .

« En vertu de la sympathie ou solidarité universelle, les astres exercent
sur la terre — et spécialement sur ’homme, qui a des affinités avec le
monde entier — une action en harmonie avec leur nature, en proportion
avec leur puissance.

Cette action s’exerce par des courants de forces ou effluves rectilignes
et tend a assimiler le patient A Pagent, le point d’arrivée au point de départ.

Elle dépend de la position des astres, soit par rapport a la terre, soit
Par rapport aux autres astres ; de telle sorte qu’elle est nécessairement
complexe, modifide, comme quantité et qualité, par les influences concou-
rantes, et peut méme étre intervertie.

I’action combinée des astres produit 4 tout moment des opportunités
diverses, qui peuvent étre utilisées au fur et i mesure qu’elles se présentent...

Elle s’exerce au moment de la naissance avec une intensité telle qu’elle
fixe irrévocablement la destinée, désormais indépendante, ou a peu prés
indépendante, des opportunités ultérieures (systeme généthlialogique) » (2).

L’histoire compléte et critique de la pénétration et des destinées de
l’astrologie grecque dans la civilisation musulmane n’est pas faite (3).

(1) L’ Astrologie Grecque, p. $7.
(2) Sur F'astrologie en général, voir Pouvrage fondamental de Botry et Bezowp, Sternglaube und Stern-

deutung. Die Geschichte und das Wesen der Astrologie, 4¢ édition par W. Gundel, Leipzig, 1931. Pour le
fatalisme astral, contentons-nous de renvoyer a l'article Heimarmene dans PavLy-Wissova, Realencyclo-
Pedie (W, Guudel) et a Dom David AMaxDp, Falalisme el Liberté dans I' Antiquité Grecque, Louvain, 1943
pour les Gnostiques, voir plus particulierement H. Joxas, Gnosis und spatantiker Geist, 1, 151-159, et
beaucoup ge renseignements utiles dans « Extraits de Théodote », éd. F. Sagnard, Paris, 1948,

Sur les correspondances entre les parties du corps et le monde céleste, zodiaque et planétes (mélo-
thésie), on trouvera une longue série de références antiques chez Fr. DoRNsEIFF, Das Alphabet in Mystik
und Magie, 2¢ éd., Berlin, 1923, p. 81, n. 2 (je n’ai pu consulter A. OLIVIERI, Melofesia planetaria greca,

Naples, 1934).

Voir enfin A.-J. FEsTUGIERE, La Révélation d’Hermés Trismégiste, 1, 1944, p. 89 sqq. et M.-P, NILssON,
Op- cit., 11, 256-267 (bibliographie), 463-485.

3) C. A. NaLLINO, probablement le seul orientaliste qualifié pour I'écrire, n'en a donné qu'une esquisse,
d'ailleyrs magistrale, dans ’article « Sun, Moon ang Stars (Muhammadan) », dans HasTiNgs, Encyelopedia
of Religion and Ethics, X11, 1921, pp. 88-101 (plus bri¢vement, Astrologie dans « Encyclopédie de I'Islam »).
On ¥ trouvera (pp. 92-93) un exposé succinct des attitudes des principaux littérateurs, théologiens et philo-
sophes musulmans a I"égard de I'astrologie.

Voir aussi P. KRaus, Les « Controverses » de Fakhr al-Din Razi, » Bulletin de I'Institut d’Egypte, XIX,
1937, surtout pPp. 202-204 et L. MassioNoN, Les infiltrations asirologiques dans la pensée religieuse isla-
mique, « Eranos-Jahrbuch », 1943, pp. 207-303.
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La documentation que ’on trouvera dans les pages qui suivent sera dés
lors fort incompléte, quoique peut-étre suffisante pour situer la doctrine
de l'auteur que nous étudions.

L’idéologie astrologico-théurgique s’épanouit dés le début de la spécu-
lation philosophique en Islam, dans le « Livre des Rayons » de Kind],
malheureusement inédit, que je suis réduit a résumer de seconde main ().

La diversité des objets dans la nature tient 4 deux choses : la diversité
de la matiére et l'influence des rayons des astres d’ou combinaisons en
nombre infini. Tout d’ailleurs dans le monde des éléments émet desrayons.
En derniere analyse, ces radiations sont commandées par !’harmonie
céleste qui plie a sa nécessité tout changement dans le monde. Les Anciens,
par expériences et investigation des secrets de la nature inférieure et
supérieure, étaient parvenus a comprendre beaucoup de choses cachées
dans le monde de la nature. Kindi soutient la valeur magique des paroles
et des gestes, surtout si les paroles sont prononcées dans des conditions
astrologiques favorables.

La priére est aussi ramenée & ces principes : les rayons émis par I’esprit
et la voix humains sont plus efficaces 4 mouvoir la matiére si le sujet
fixe son esprit et invoque Dieu ou un ange puissant. L’ignorance oit sont
les hommes quant & Pharmonie de la nature rend souvent nécessaire Uappel
a une puissance supérieure afin d’obtenir le bien ou repousser le mal.

La foi, observance du temps, du lieu et des circonstances propices
ont aussi leur importance pour le succes de la priere ou de tout autre énoncé.
Il y a du reste des autorités qui nient absolument les influences spirituelles
en ces matiéres et ramenent tout a la détermination astrale.

Les figures, les caractéres (?), les images et les sacrifices peuvent avoir
la méme efficacité que les paroles.

Que Dieu ou les esprits agréent ou non les sacrifices sanglants, ceux-ci
sont efficaces s’ils sont offerts avec intention, célébrés avec la solennité
requise et en conformité avec I’harmonie céleste.

L’astre et la constellation qui dominent au moment oi commence une
opération de ce genre, régissent celle-ci jusqu’au bout. Le matériel et les

(1) Un seul manuscrit arabe enregistré par BROCKELMANN, Supplement, 1, 374. Analyse (d’apreés la
version latine) par L. TuorNbpIkE, History of Magic and Experimental Science, Londres-New York, 1923,
I, 643-646.
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Procédés employés doivent étre conformes a la constellation dominante,
sinon I'effet ne répondra pas a I'attente (1).

On retrouve la méme doctrine dans un autre ouvrage, apparemment
non conservé en arabe, que les Scolastiques connaissaient sous le titre
« De Theoria artium magicarum » et dont un texte latin, publié par le
P. Mandonnet, énumére les théses contraires a la foi catholique (3).

Voici d’autre part comment I’Encyclopédie des « Fréres » résume la
doctrine des « Sabéens » (3) :
~«L’univers, de forme sphérique, est d’étendue limitée. Son existence
n’a pas de principe secondaire (mabda’ tani) ; il dépend du Créateur, comme
Peffet dépend de sa cause.

Pour la parfaite constitution du monde terrestre, il faut plusieurs choses :
@’abord la matiére qui peut étre mélangée et composée, c’est-a-dire les
quatre ¢léments ; ensuite les Ames, motrices ou en repos, dans les étres
individuels de ce monde ; troisiemement, le monde céleste doit imprimer
un mouvement aux quatre éléments et a4 ce qui en provient, afin qu’ils

(1) Voir aussi le traité étudié par O. Lorn, Al-Kindi als Astrolog, dans « Morgenlandische Forschun-
Ben », Leipzig, 1875, pp. 263-309.

(2)  Siger de Brabant, 2¢ édition, IE* partie, 1908-1011, pp. 18-21 : « Alkindus in libro de Theoria artium
magicarum multos errores protulit

1. Errauit enim quia simpliciter et sine conditione asseruit futura pendere ex conditione super-
coelestium corporum, unde in dicto libro, capitulo De radiis stellarum, ait quod qui totam conditionem
coelestis harmoniae notam haberet, tam praeterita quam futura paene cognosceret...

2. Vlterius erraunit ponens omnia ex necessitate contingere... ait, capitulo De Theoria passibilium,
Tued omnia quae sunt, et fiunt, et contingunt in mundo elementorum, a coelesti harmonia sunt cau-
sata 5 et inde est quod res quaeque huius mundi ad illam relatae, ex necessitate proueniunt, Et inde
st quod reputabat homines ignorantes, eo quod sperabant, et timebant aliquid, cum talia solum ha-
beant esse de contingentibus aliter se habere.

8. Viterius errauit, ut patet ex dicto capitilo {De promouentibus effectum motus], quia credidit quod
Preces, fusae Deo ex spiritualibus creaturis, prodessent ad conseruandum bonum et excludendum
malum naturaliter, non quod propter tales preces nobis Deus bona tribueret ; sed ipsis uerbis uel ab
ipso desiderio, cum precamur Deum, deriuantur radii aliqui, qui naturaliter efficiunt quod optamus.

12. Viterius errauit circa sacrificia, credens facta in artibus magicis, naturaliter efficere ad quae
ordinantur,

13. Viterius errauit (uia uoluit Deum et spirituales substantias placari precibus et sacrificiis nostris,
‘Tuod totum patet ex capitulo De sacrificiis.

14, Viterius errauit, uolens sacrificia oblata spiritibus uel etiam Deo nihil facere ad hoc quod per
ipsum aliquid consequamur, sed naturaliter habere effectum ad quem terminantur,

15. Viterius errauit, credens corpora supercoelestia et dispositiones corum, in qua incipimus aliquid
Operari, dirigere operationes nostras a principio usque in finem, ita quod constellatio illa in qua opus
mt‘lpxtur. quantumgque tale opus sit uoluntarium, dominatur in illo opere a principio usque in finem.

16. Vlterius errauit, credens aliqua sacrificia talem proprietatem habere naturaliter, quod si secun-
dum jlla aliquod opus uoluntarium incipiatur, tale sacrificium dominabitur dicto operi a principio
usqlle ad finem.

. Vlterius errauit, credens quod adiurationes et obsecrationes naturaliter posse dominari affec-
ﬁonlbus nostris, quod si secundum eos aliquid opus inchoetur, dirigetur opus illud per dictos charac-

teres, a principio usque ad finem.
() RIS, 1v, 331-335.
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soient préts a recevoir les influences des dmes qui causent le mouvement
et le repos; la réunion et la séparation, la chaleur et le froid, ’humidité
et la siceité, influences auxquelles le démiurge laisse libre cours dans la
maticre de toute chose créée ; il faut enfin que le Grand Dieu conserve
les vertus de toutes les choses existantes, qu’il les aide, qu’il les conduise 2
leurs butls et & leurs fins et qu’il répartisse tout ce qui existe entre les sept
planetes. Les étoiles fixes sont réparties entre les planétes dont les vertus
entrent dans leur complexion ; elles les aident dans leurs activités. La
neuviéme sphere contigué a celle des ¢loiles fixes, est le terme de la sphere
des signes du zodiaque ; elle est informée (7) de formes qui lui sont spé-
ciales. Chaque degré [de cetle sphere] se divise en deux parties : nord et
sud ; [ces degrés] exercent une influence constante au cours des temps sur
les objets qui leur sont dévolus (??) (1), ainsi que P'enseignent les faiscurs
de talismans.

Ce n’est pas seulement les objets terrestres qu’ils répartissent entre les
septl planetes et qu’ils subordonnent a leur gouvernement et a leur influence,
mais ils procédent de la méme maniére quant aux points cardinaux, les
climats, les régions, les villes ¢t leurs faubourgs.

Quant aux ames, ils enscignent qué certaines d’entre elles n’adhérent
point aux corps (?) et n’y résident aucunement, car elles sont ¢élevées au-
dessus d’eux et dépassent de loin leurs impuretés et leurs souillures. Ces
ames, ils les qualifient de divines ; il en est de deux sortes : les unes sont
d’essence bonne ; ils les nomment anges et cherchent a s’en rapprocher
pour capter leur [influence] salutaire ; les aulres sont d’essence mauvaise ;
les individus de cette espéce sont nommés satans ; s’ils cherchent & s’en
rapprocher, ¢’est pour en conjurer [influence] pernicieuse. A Pintention
de chacun de ces étres, ils ont fixé une certaine formule de priere, une
certaine fumigation et un procédé technique qui leur permet d’obtenir
ce qu’ils désirent d’eux. D’autres ames sont indissolublement attachées
au corps des astres en méme temps qu’elles le sont au monde terrestre ot
elles accomplissent deux sortes d’opérations, les unes par les éléments
[respectifs] de leurs corps, comme il est expliqué dans les livres d’astrologie

(1) Je ne suis point sir d’avoir saisi le sens de cette phrase : ol; \45\):3\23 Q\s\j..“ Lode Co9 &5 g0 Leas
\'_,\..';“ J)L. De toute fagon il s’agit de ces correspondances entre choses célestes et choses terrestres qui
étaient censées re ndre possibles les opérations de théurgie et de magie sympathique.

(2) Lire :Lia.d\ au lieu de L»J‘
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Judiciaire, les autres par leurs ames (sic 1) el par d’autres ames attachées
indissolublement aux corps et qui ne supportent la séparation de ceux-ci
que dans la mesure ot elles se détachent du cadavre en raison de la corrup-
tion de ce dernier. A cetle classe appartiennent les ames qui siegent dans
le corps humain ou ciles exercent leurs opérations et ne s’en séparent que
de la facon dont 'ame se sépare des individus végétaux el animaux ; elles
s'en vont a la « mer de Tis » Cest-i-dire la sphere de éther, pour v étre
chitices, jusqu’a ce qu'elles demandent d’en revenir et de redescendre
dans une matiére qui convient pour leur résidence et qui facilite Pobtention
de leur salut. »

Ces ames se reconnaissent, disent les Sabéens, aux propriétés psychiques
des individus qu’elles animent.

« Une autre espece est formée par les ames capables, lorsqu’elles sont
saines, de s’¢lever aux spheres, d’v séjourner et d’y vivre dans la félicité ;
malades, elles en déchoient, vont habiter le corps, s’v attachent et trouvent
plaisir et peine dans cette résidence et & cause d’elle. Ce sont la les ames
humaines, mortelles (basariyya). Les Sabéens prétendent qu’il leur est
possible de connaitre la destinée de 'homme aprés sa mort, lorsqu’il a
quitté ce monele ; Phomme est [dailleurs] maitre de sa destinde. »

Cette doctrine a pour corollaire chez les Sabéens qu’il est nécessaire,
afin d’obtenir la prospérité et écarter Padversité dans ce monde et gagner
la félicitée dans Pautre, de nous rapprocher des astres qui nous régissent.
Pour v réussir, il faut a la fois tenir compte des relations qui unissent tel
astre a tel objet naturel et choisir la position la plus favorable de Pastre
dont on veut capter 'influence (1).

Quelques pages plus haut (pp. 322-323) et parlant, semble-t-il, en leur
Propre nom, les « Fréres » dissertent ainsi sur la fonction des astres dans
IUnivers :

« Les astres sont des anges de Dieu, les rois de ses cieux ; Dieu les a
créés en vue de la prospérité (‘imdra) du monde, pour gouverner et admi-
nistrer ses créatures. Lieutenants de Dieu sur terre, ils gouvernent ses
serviteurs (les hommes), font observer les lois édictées par ses prophétes,
en exécutant ses décisions concernant ses serviteurs, en vue de leur bien
et du maintien de Pordre parmi eux de la meilleure facon possible. Seuls

(1) Cf. Sahrastani, éd. Cureton, pp. 225, 1-6 ; 226, 5 sq.
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les savants exercés dans la science, soutenus par la grice et 'inspiration
divines, sont & méme de connaitre les influences et les actions de ces astres
sur tout ce qui se trouve dans ce monde de corps. d’esprits et d’ames. La
force qui émane la premiére de ’Ame Universelle vers le monde va aux
individus éminents et lumineux qui sont les étoiles fixes, puis aux planétes,
ensuite, a4 un degré inférieur, aux quatre éléments qui se trouvent dans les
individus minéraux, végétaux et animaux. On peut comparer I’écoulement
des forces de I’Ame Universelle dans les corps généraux et particuliers a
Pécoulement de la lumiére du soleil et des étoiles dans I’air et a la diffusion
de leurs rayons vers le centre de la terre ».

I est exposé ensuite que I'on parle de félicité (sa‘ada) quand les planetes
se trouvent dans un rapport mutuel correspondant a la meilleure proportion
qui est la proportion musicale. Le contraire ne se produit que par accident
et jamais par intention primitive.

Le sage qui connait les arréts inflexibles des astres méprise I'adversité,
connait ce qui est tel qu’il est et comprend le véritable sens de la résurrec-
tion (ma‘ad).

Et dans un autre passage (p. 370) :

« Tout ce qui existe dans le monde de la génération et de la corruption
placé sous la sphere de la lune : étres grands et petits, vivants ou dépourvus
de vie, doués ou non de la parole, susceptibles de croitre et d’augmenter,
lumineux ou subissant la décroissance de la lumiére, sont régis par un
gouvernement venant de la sphére et par un ordre céleste ; aucun ne sort
de I'ordre suivant lequel son Créateur I’a formé et ne le dépasse pas ; toute
chose demeure fixée a la place qui lui convient. Les actes des astres et
leurs influences spirituelles circulent dans le monde de la génération et de
la corruption comme les forces psychiques circulent dans le corps. Chaque
astre dans la sphere possede des « aspects » et des « termes » (zones d’in-
fluence) et ces « termes » sont divisés en degrés. Chacun a une figure d’ou
descend dans le monde de la génération et de la corruption une influence
spirituelle qui se joint et s’attache a4 un étre, correspondant [a Pastre en
question] ; cet ¢tre demeure confié a cette influence spirituelle pendant
une durée déterminée. Ces [influences spirituelles] sont les anges de Dieu
qui est seul & en connaitre le nombre ; elles ne descendent que suivant son
ordre et sa sagesse »,
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Les divers modes de divination sont également liés a 'influence astrale,
de méme que tous les arts et métiers, toutes les transactions entre les
hommes, toutes les discussions philosophiques et religieuses, toutes les
opérations qui rompent 'ordre de la nature. Tant que dure le rapport de
telle force astrale avec telle opération, celui qui connait ces rapports exécute
toutes les opérations qu’il veut (%).

Ce que les « Fréres » exposent avec leur prolixité habituelle en un grand
nombre de pages, le Corpus Jabirianum, une de leurs grandes sources
@’inspiration, I’énonce beaucoup plus briévement, mais d’une facon non
moins tranchante : phénomeénes naturels, miracles, époques des philo-
sophes, périodes des prophétes, tout cela est déterminé par la position des
corps célestes (2).

Au cours de I'analyse du Uns al-Garib nous avons constaté que la doc-
trine de la détermination astrale était pour ainsi dire inséparable de la
psychologie, de la théorie des phénomeénes surnaturels, prophétie et miracle,
de la spéculation sur I'essence et le but de la législation religieuse et des
pratiques rituelles, enfin d’une doctrine politique.

D’autre part, avant tracé par les apergus qui précédent le cadre yénéral
dans lequel s’insére la doctrine de Juda b. Nissim sur la détermination
astrale, il nous reste la tache de fixer la place de cette doctrine dans I’his-
toire de la philosophie juive. C’est cette étude-ci que nous avons a faire
tout d’abord, malgré P'inconvénient qu’il ¥ a a interrompre 'exposé des
sources musulmanes, en séparant ce qui, en réalité, s’y trouve enchevétreé.
Mais il faut nous résigner a cet inconvénient, afin d’introduire un peu
d’ordre, bien artificiel, dans le fourré des S}Séculations ou nous risquerions
de nous égarer, et afin de ne pas perdre de vue I'objet précis du présent
travail ou nous nous proposons d’examiner la doctrine d’un auteur juif
qui donne son systéeme pour la véritable explication des documents de sa

religion,

(1) 11 serait possible de citer encore un grand nombre de textes des « Fréres » (en dehors de ceux que
Yon trouvera plus loin), notamment toute la risdla fi mdhiyyat a{-{abf a (11, 11_2-127). Notons en passant
que les écrits druzes n’acquiescent pas a ce déterminisme astral ; d’aprés la i\luqala /i r-radd “ald I-munajji-
min (ms. arabe Paris, B. N. 1432, fol, 138 veo-143), on peut parler d’une action physique des facteurs céles-
tes sur les corps sublunaires, mais toute idée d'influence astrale sur les destinées de I'homme est a rejeter.

La question serait cependant 4 examiner de plus prés, car la « Théogonie » (p. 17) professe trés ncttement
Pinfluence déterminante des planétes sur le bas monde : génération et corruption, croissance et décrois-

Sance, bonheur et malheur.
) Muhtdr Rasd’il, p. 20-21.
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Par conséquent, nous ajournerons I'étude de tous ces themes apres
Pexamen des données de la littérature juive qui peuvent jeter quelque
Iumiere sur la doetrine de la détermination astrale chez Juda b. Nissim.

I’histoire compléte des spéculations astrologiques chez les Juifs n’est
pas plus faite que I'étude parallele concernant les Arabes. A 'absence de ce
travail les notes qui suivent, largement tributlaires des recherches ante-
rieures ('), ne suppléeront que dans une faible mesure.

Les croyances astrologiques en cours dans le monde antique étaient
largement répandues parmi les Juifs de la période talmudique et partagées
par eux. Le principe du fatalisme astral était entierement admis par les
rabbins (%), qui n’ayant aucun goat pour la construction de systemes
théologico-philosophiques cohérents, ne se sont gucre souciés de concilier
ce déterminisme avee les doctrines non moins universellement acceptées
de la toule-puissance de Dieu et du libre arbitre humain dans lordre
moral. Pourtant ils n’¢taient pas sans apercevoir antinomie entre la
liberté aussi bien humaine que divine et un déterminisme universel et
infrangible, mais ils ne "ont considérée que sous I'aspect de I'élection
d’Israél. D’od la fameuse controverse entre deux docteurs du troisieme
siecle (le second est mort en 279). Hanina et Yohanan (Sabbal 156 «) ;
le premier soutenait « Israél est soumis (comme tous les autres peuples)
a la d¢termination astrale », alors que le second prenait le contre-pied
de celte these et placait ainsi les Juifs sous la providence spéciale du Créa-
teur. lLes résonances de cette controverse se feront entendre durant toul .
le moyen age.

(1) Les esquisses anciennes de L. Loew, Die Astrologie bei den Juden, dans « Ben-Chananja », VI, 1863,
pp. 401-108, 431-135 (= Ges. Schr., I, 115-131) et I’ A, ScuMIEDEL, Astrologische Tritbungen, dans « Stu-
dien... », pp. 299-316, gardent leur valeur. Voir, en outre, ). RosiN, M. G, W. J., XLIL pp. 249-250 et
A AL NEUMAN, The Jews in Spain, 11, 1944, pp. 101-108 et notes. Pour Ma#nonide, I'étude capitale d°.A.
Marx, The Correspondance between the Rabbis of Southern France and Maimonides about  Astrology, dans
« Tiebrew Union College Annuad », [T, 1926, pp. 311-325 5 IV, 1927, pp. 493-404 et Paper¢u trés subs-
tantiel d'A. S. IHaLkIN dans introduction hébraique & Moses Maimonides® Epistle o Yemen, New York
1952, pp. XXI-XXVE, olt 'on trouvera d’autres indications bibliographiques.

Voir aussi notre article dans « Mélanges Millas ».

(2) Voir les références données dans la note précédente et J, WocHENMARK, Die Schicksalsidee im
Judenlum, Stuttgart, 1933, Beaucoup de matériaux dans les trois volumes de W. Bacukr, Die Agada der
puldstinensichen Amorder, 1892-1809, aux endroits marqués a I'index, s. vis, Astrologisches, t. 1, Astrologie,
tomes It et 111, A consulter aussi les articles Astrology, dans « Jewish Encyclopaedia », I, 241-245 (M.
Jastrow, L. Brav, K. KouLeR), et dAstrologie dans « Encyclopaedia Judaica », 111, 577-391 (B. SULER, met
en ceuvre de copicux matérinux rabbiniques). Juda b. Nissim allégue lui-méme (fol. 86) les principaux
aphorismes des rabbins dans cet ordre d'idées.
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Les Rabbins ne rejettent done point le déterminisme astral ; ils v sou-
mettent meéme sans restriction les Gentils. ¢tant bien entendu que les
forces célestes, souvent identifices ou mises en rapport avee les anges des
nations, sont les serviteurs de Dieu. De la vient que les pratiques astrolo-
giques sont considérées comme paicnnes, et I»s personnages représentatifs
du paganisme, comme Pharaon ou les Amalécites (1), passent pour des
astrologues particuliérement experts, conception qui restera vivace au
moyen age et qui s’enrichira des apports fournis par les données astrolo-

Siques et théurgiques veéhiculés par la littérature de langue arabe.

Dans la période arahe, Saadia (mort en 912) n’a point donné son adhé-
ston a Yastrologie (2). Au milieu du x1¢ sicele, Ibn Gabirol v est enclin ;
il aurait, selon Ibn ‘Ezra, essavé de caleuler la date de Pavenement du
Messie, en utilisant la notion astrologique de la « grande conjonction » A
la méme époque et au meéme pavs, Samuel ha-Nagid (Ibn Nagrela), semble
avoir admis le principe de la détermination, mais il a interprété le nom
divin sadday comme exprimant que Dieu a le pouvoir de soustraire la
destinée humaine a la domination des astres. Au début du xne siecle,
Abraham bar Hivva de Barcelone, mathématicien éminent, n’admet pas
Pastrologie au rang des sciences, car elle n’est fondée que sur des hypo-
theses arbitraires, mais cela ne 'empéche pas d’y croire et de dresser des
Pronostics (3). Un peu plus tard, Juda Halevi (Kuzari, IV, 2-3, éd. H.

Hirschfeld, pp- 2148-250) pense que I’astrologic ne repose sur rien de solide,
sauf le peu que I'on en trouve chez les Rabbins et qui dérive de la science
divine. Si ce théologien ne rejette pas complétement Pastrologie, c’est que,

(1) Abraham fut aussi un éminent astrologue (voir A. Epsteix, R. E. J., XXINX, 1894, p. 75 ; .J. BeRe-
MANN, ibid., XLV, 1903, p. 94 ; W. BacHER, op. laud., 111, 46), mais précisément lorsqu’il s’agit de la
naissance de son fils en qui s‘accomplira la promesse divine, le Seigneur Pinvite & - sortir de sa crovance
astrologicque », car Israél n'est pas soumis a la détermination astrale (Sabbat 156 a). o

(2) C'est ainsi que, en traduisant Gen., I, 16, il rend I'hébreu par une tournure qui réduit la « domina-
tion % dy soleil et de 1a lune sur le jour et ka nuit & - Péclairage ». Voir J. .1 Ravrin, Tarbiz, 1949, p. 138, —
Mention spéciale est due, au Xx¢ siecle, a Sabbatai Donnoelo dont lc.s: spéculations, nourriex aussi bien de
I'Aggada rabbinique que de la science grecque, préfigurent des doctrmfrs que l'lous verrons :s'épunouir plus
tard. Dans son Hakmoni, pp. 32-34, il développe les idées suivantes : Dieu avait commencé, denx mille ans
avant Ia eréation du monde, par combiner les vingt-deux lettres. I fit ensuite le compte des corps célestcs
et caleula leurs mouvements. Dans ce compte, il introduisit les générations & naitre et mit en rapport avec
les actes quaccomplirait chaque individu, les astres présidant a sa naissance. Il n’a pas conféré pour autant
4UX astres le pouvoir de faire le bien ou le mal, car il savait que 1 llotnmo ne pou\-:u.t étre créé sans le mau-
vais penchant. 1l créa done la pénitence avant de créer le monde. En faveur du pénitent, Dieu annule la
détermination astrale. v e .

(3) Voir HaLkIx, loc. laud., et 1. Erros, J. Q. R, n.s. XX, 1929-30, » 128-130, qui résume la lettre
&’ Abraham b. Hivya a Juda b. Barzila, nubliée par A. Z. Schwartz dans Festschrijt Adolf Schwartz, Vienne

1917, partie hébraique, pp. 23-36.
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outre son désir de justifier les passages de la littérature rabbinique ou ses
traces sont trop visibles, sa doctrine de I’élection d’Israél et des manifes-
tations de la vie religieuse n’est pas sans analogie avec la théorie de I'influx
astral et du caractére particulierement favorable de certains temps et
lieux.

En revanche, son contemporain Abraham Ibn ‘Ezra (mort en 1167)
est un partisan décidé de l’astrologie a laquelle il a consacré une notable
partie de son activité littéraire ().

Il faut nous arréter un instant sur les idées astrologiques disséminées
dans ses ouvrages, surtout ses commentaires bibliques. Ces écrits ont
exercé une grosse influence sur les générations suivantes ; ils ont été atten-
tivement étudiés et plus d’une fois commentés en raison de leurs obscurités
souvent volontaires. De toute facon, ils ont fortement contribué a créer,
dans certains milieux juifs, cette idéologie a base néoplatonicienne et
astrologique dont le systéme de Juda b. Nissim est une manifestation
sans doute poussée & l'extréme, mais nullement aberrante quant a ses
principes. Chez Ibn ‘Lzra, il est parfois difficile de distinguer les spécula-
tions astrologiques auxquelles il adhére personnellement de celles dont il
se fait seulement le rapporteur. Pour notre étude, les unes et les autres
ont la méme importance.

Ibn *Ezra admet en principe qu’il y a une planéte ou un astre pour chaque
nation, chaque pays, comme pour chaque individu; I’ange gardien de
chaque individu et de chaque nation est préposé a la constellation respec-
tive (2).

Il parle des statues confectionnées pour attirer telle force astrale, et ne
parait pas douter de ’efficacité de cette pratique ; il la considére néanmoins
comme prohibée aux Israélites, surtout en Terre Sainte (3).

(1) Voir Raphael LEvy, The Astrological Works of Abraham Ibn Ezra, Baltimore-Paris, 1927, le
compte rendu important de W. GUNDEL, Zeitsch. fiir franzdsiche Sprache und Literatur, LI1, 1929, p. 133-
136 ; R. Levy et Francisco Cantera ont donné une édition critique du Ré§it Hokmdh, précis astrologique
trés en vogue au moyen age : The Beginning of Wisdom, An Astrological Treatise by Abraham ibn Ezra,
Baltimore-Oxford-Paris, 1939. Avec sa manié¢re incisive, Steinschneider a porté un jugement difficilement
attaquable lorsqu’il écrivait (Magazin fiir die Wissenschaft des Judentums, 111, 1876, p. 94) : « Hinter Ibn
sra’s Geheimnisse steckte sich die scheue Philosophie, die furchtsame Kritik und der offen herrschende
astrologische Aberglaube, welcher nur nach ibn Esra’s Schriften selbst zu greifen brauchte um den sauber
und vorsichtig arbeitenden Exegeten in seinem eigenen Schutt zu begraben ».

(2) Rosin, op. laud., p. 309 sq.

(3) Ibid., p. 309, cf. p. 208 ; c’est a cette captation des influences astrales que servaient les lerdfim
(Pénates) dérobés par Rachel dans la maison de Laban ; quand on lit dans la Bible (Ex. X, 12) que Dieu
ordonna i Moise d’étendre sur ’Egypte son baton « avec la sauterelle » (bd'arbeh) cela signifie que sur le
biton était gravée une figure de sauterelle destinée i attirer le fléan par sympathie (ibid., p. 358 sq.) ; dans
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La rigueur de la détermination astrale est mitigée, selon Ibn ‘LEzra,
par deux facteurs :

a) L’ame humaine, substance intelligible céleste, ne peut pas triompher
intégralement du destin, mais sur des points particuliers elle est capable,
grace a sa force et son unité, de changer le mal en bien. Ainsi, le libre
arbitre posséde un certain pouvoir pour modifier la destinée. En effet,
la détermination concernant un individu est susceptible de s’accommoder
suivant les dispositions du sujet récepteur ().

b) D’autre part, Dieu peut soustraire le juste 4 'emprise de sa mauvaise
¢toile comme il peut y livrer 'impie (2).

Israél est affranchi de la domination des astres, a condition qu’il soit
4 la hauteur de sa vocation, mais comme cet idéal n’est guére atteint dans
la réalité, compte est tenu des influences astrales méme dans les institu-
tions du peuple élu (3).

Maimonide adopta une attitude complétement négative a I’égard de
Pastrologie, en quoi il se trouve dans la ligne générale des péripatéticiens
arabes (4). |

Moise b. Nahman (Nahmanide), talmudiste, exégete et kabbaliste (mort
en 1270) admet le principe de la détermination astrale, mitigée par la
toute-puissance de Dieu et le mérite des justes. Pour lui, le fatalisme astro-
logique et la théurgie magique forment un bloc. II partage dans une large
mesure les crovances contemporaines relativement a ces matiéres. Mais
instruit, sans doute principalement par Maimonide, sur les origines, telles
qu’on pouvait les concevoir alors, de I'idéologie magico-théurgique et
gardien jaloux des prérogatives imprescriptibles de la vraie religion révélée
dans la Tora, il sait assigner leur place a ces conceptions imparfaites et
tracer une ligne de séparation entre elles et la Lot parfaite.

lintroduction & son commentaire (recension longue) sur Ex., XXXII, 1, Ibn "Ezra expose que si les Israéli-
tes ont réclamé des Elohim i la place de Moise présumé disparu, il ne faut pas voir dans cette demande un
acte d'apostasie : il s'agissait de se procurer I'influx favorable d'une' force as‘tmle qui continuat a guider
le peuple ; le choix de la figure est du i ce (que le signe du Taureau était rtegarde com'm‘e le lieu de 1a « grande
conjonction » (dont I'importance pour les changements de régime politique ou religieux est un lieu com-
mun de I'astrologie arabe). Ibn "Fzra ne prend du reste pas ce mlsonnef’nent a son compte, mais il admet
tout de méme I'influence des astres sur les destinées politiques des nau.ons palennes.

(1) Voir Pintroduction au commentaire (recension longue) sur Ex., XX X1V, 1, analysée dans « Mélan-

8es Millas ».,
(2) Voir Rosix, ibid, p. 352 sq.

) Ibid., p. 354. . I .
(4) 11 suffit de renvoyer ici aux travaux cités de Marx et de Halkin. Si quelqu’un reprenait la (uestion

un jour, il aurait a voir de plus prés la velation de Maimonide avec ses prédécesseurs, notamment avee
Farabi (voir sa Risdla fi fadilat al-'uliim récemment éditée, Hyderabad, 1367 /1948, p. 7 sqq.).
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Dans son commenlaire sur le Pentateuque ('), il a donné un apercu
« historique » trés important de Pidolatrie, que nous devons rapporter
presque en entier, vu sa signification capitale pour les idées professées par
Juda h. Nissim.

« I1'y a eu trois sortes d’idolatrie. Les Anciens ont tout d’abord adoré
les anges, ¢’est-a-dire les Intelligences séparces, car il est connu que cer-
tains anges régnent sur les nations. (Cest dans ce sens que Daniel parle
du « Prince » de I’empire perse ou de celui de empire grec. Ils ont pensé
que ces anges avaient le pouvoir de faire du mal ou du bien. Chaque nation
adorait son « Prince », car les Anciens les connaissaient. Ce sont ces étres
que I’F]criture appelle partout « dieux ¢trangers », car le mot elshim (dieux)

s’applique aux anges [...]. Ncanmoins, leurs adorateurs reconnaissaient
que la force accomplie et la puissance totale appartenaient au Dieu supréme.
(Vest dans ce sens que les Rabbins ont dit : « (les paiens) 'ont appelé Dieu
des dieux ». (’est encore a ce sujet que PEeriture dit (x. XXII, 19) :
« quiconque sacrifie aux dieux, sera voud a Panathéme », aux dieux, avec
Particle deéfini. Puis, el ¢’est la deuxicme sorte d’idoldtrice, ils se sont mis
a adorer tous les corps célestes visibles, les uns le soleil, les autres la lune,
d’autres encore tel ou tel astre, selon la domination qu’il exercait sur leur
pays. lls pensérent donc que grace & leur culte, Pastre croitrait en puissance
et leur serait utile. I.a Bible parle (de ce culte) en plusieurs endroits [cita-
tions] et interdit (aux Israélites) d’adorer les astres que Dieu a assignés a
chacune des nations (?). Ce lTurent ces gens-la qui commencerent a fabri-
qucit de nombreuses figures appelées pesilim, aserim, hanmanim, car ils
confectionnaient les figures de leur astre au moment ou celui-ci était, selon
sa position au ciel, dans sa pleine vigueur et conférait, pensaient-ils, a
son peuple force et prospérité. Il me semble que cette pratique a débuté
du temps de la génération de la Tour de Babel, lorsque Dieu dispersa les
hommes dans tous les pays et qu’ils tombérent, selon leurs divisions, sous
la domination des astres [...] (3). Toutes ces forces eurent leurs faux pro-

(1) I:x., XX, 3; cl. aussi son cnmmonluir(\‘ sur Deat., XVIILI, 9 dont nous aurons & reparler dans un
autre confexte.

@) Cf. Deut., 1V, 19.

(3) CI. Ma'areket ha-elohiit, 531 a-b : « Dans un sens, Vintention des hommes de la génération de la Tour
de Babel était bonne. En effet, lorsqu’ils virent la domination des anges et la puissance de la position des
planctes et des astres dans les pays, ils cherchérent i se soustraire & cette domination ¢t & venir s'abriter
sous les ailes de la Sekindh qui est le lieu de lunification. Iis erurent que ke moyen dont ils s’élaient avisés,
¢’est-d-dire la construction d'une ville... [serait hon|. La Sekindh, telle fut leur pensée, reposerait immédia-
tement sur cux et ils ne seraient pas dispersés dans les pays sous la domination des « Princes » répa u‘tls
sur les divers climats... la domination appartiendrait ainsi & I'Unité qui est Dieu..
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pheétes qui pratiquaient la divination et prédisaient a ces idolatres certains
¢vénements futurs, au moyen de la magie et de la sorcellerie. C’est qu’aux
astres sont attachés les démons qui ont leur demeure dans 'air comme les
anges au ciel et qui connaissent avenir. De cette sorte d’idolitrie releve
le culte rendu a certains hommes. Lorsque les citoyens d’un certain pays
Voyaient 'un des leurs devenir tres puissant et son étoile monter tres haut,
Comme Nabuchodonosor, ils crovaient qu’en acceptant de Padorer et de
diriger leur intention vers lui, leur ¢loile monterait avee la sienne. Et il
crovait lui-méme que la pensée de ses adorateurs s’unissant & la sienne, la
force de leurs pensées dirigée vers lui augmenterait sa prospérité. Telle
était, selon nos Docteurs, 'opinion de Pharaon ; de méme celle de Senna-
chérib, opinion qui s’exprime dans les paroles que lui préte I'Ecriture
(Is. X1V, 14) : « Je monterai sur les hauteurs des nuées, je serai semblable
4 PEtre supréme » ; celle aussi d’Hiram et de ses compagnons qui se sont
arrogé la ‘qualité divine, par perversité et non par exces de folie (). Par
la suite, et c’est la troisiéme sorte d’idoldtrie, ils en vinrent a adorer les
démons qui sont des esprits. Car il y a certains démons, chargés de certai-
hes nations, et qui ont pour mission de conserver le pays 4 leurs protégés
el de nuire aux ennemis de ceux-ci[...]. La « nigromancie » [’auteur emploie
le mot roman] nous renseigne sur les fonctions de ces démons et nos Doc-
teurs en parlent aussi » (?). _

Dans son sermon sur la perfection de la Tora, Nahmanide traite aussi
amplement de la théurgie astrologique. Curieusement, il v attribue aux
Spéculations magiques et démonologiques, qu’il considére fondées sur
des faits d’expérience indiscutables, une certaine valeur religieuse, en
tant qu’elles impliquent la croyvance au surnaturel, alors que, selon lui,
Aristote qui niait toute causalité préternaturelle est un mécréant obstiné

(1) Cf. Guide, 1, 63 et le commentaire de S6mtdb b. Joseph ; TTL, 29 (e célébre chapitre sur les doctrines
* sabéennes vy et 37.

(2) Voir aussi sur Ex., XXXI, 18 (Veau d’or) : les Israélites désiraient d’obtenir un guide en remplace-
ment de Moise ; Aaron fabriqua pour eux un taureau, symbole du désert (ear dans la Merkabdh, vision du
char divin par Ezéchiel, sempiternel objet de spéculations philosn})hk{uvs et l'(:ﬂ)bﬂllsti([ue_\" le taureau
est A gauche: or gauche = nord =mal = destruction ou dé‘solutmn. donc désert), ot séjournait i ce
Moment le peuple afin de concentrer leur intention sur cette figure (cf. le sermon du méme auteur Toral
YHwp Temimdh, R. Mose ben Nachmans Dissertation tiber die Vorziige der Mosaischen Lehre, éd. A. Jelli-
nek, Vienne, 1872, pp. 31-33 et Ma'areket, fol. 51 ¢ sq. qui ne ~fait. que développer cette interprétation.
Reprenant et développant I'exégése de Nahmanide, Bahya b. Aser (.fol. 120 a) transpose celle-ci sur le
registre kabbalistique : la faute d’.Aaron a été sculement d’avoir commis une sorte d'indiscrétion métaphy-
sique en dévoilant aux profanes, par la confection du veau d'or , qu’lsracl se trouvait pour lors dans le
domaine dy - principe de rigueur » ; loin de lui cependant la pensée de vouloir sacrifier 4 un autre étre que
Dieu.
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et dangereux. Ceci rappelle les invectives de Juda b. Nissim contre les
philosophes « naturalistes », parmi lesquels il ne compte cependant pas
Aristote qui les aurait au contraire réfutés.

Apres avoir noté que les phénomenes qui rompent P'ordre de la nature,
qu’ils soienl provoqués par des magiciens ou un prophete, prouvent que
le monde est créé, Nahmanide continue en ces termes :

« De la appert I'obstination et la dureté du chef des philosophes, que
son nom soit effacé, qui a refusé eréance a plusieurs choses que heaucoup
de personnes ont vues, dont nous avons nous-méme constaté la réalité
et dont la renommée s’est répandue dans le monde ; en ces temps anciens,
comme & I’époque de Moise, nul ne les ignorait. En effet, a cette époque les
sciences étaient toutes spirifuelles, comme celles relatives aux démons,
aux sorciers, et les diverses sortes de fumigations offertes & la Reine du
Ciel. Oui, en ces temps proches de la création du monde et du déluge, nul
ne refusait de croire que le monde était créé ni ne se rebellait contre Dieu.
Seulement ils cherchérent leur avantage dans Padoration du soleil, de 1a
lune et des astres auxquels ils firent des images afin de recevoir une force
supérieure, car méme parmi les philosophes [a cours] un Livre des Talismans
ou il est éerit qu’ﬂ est possible d’introduire dans les figures 'esprit et la
parole. Lorsque surgirent les Grecs, peuple neuf, qui n’ont pas recu la
sagesse en héritage, comme 'auteur du Kuzari I’a expliqué, cet individu
(Aristote) s’éleva et refusa créance a tout ce qui n’est pas accessible a
Pexpérience sensible ; il fit porter ses recherches sur les sciences sensibles
et nia toutes les choses spirituelles en disant qu’il n’y a rien de réel dans
ce qu'on dit des démons et de la sorcellerie et que seules les choses physi-
ques ont une action dans le monde. Il est pourtant notoire qu’il n’en est
point ainsi. De toute facon a ’époque de Moise, aucun impie ni hérétique
ne niait ces choses-la... » ().

Il serait facile d’extraire des auteurs juifs des xiire-xive siécles une
ample collection de textes témoignant de leurs croyances astrologiques ou
tout au moins de leur information en ce domaine. Par dela les différences

(1) Torat YIHWII, p. 7 sqq. I.’étude critique des réflexions musulmanes et juives sur la « théologie
naturelle » et I'origine des cultes mérite une monographie. Faute de place, je ne puis m'étendre ici sur une

page treés intéressantle de Fahr ad-Din Rizl relative aux opinions qui conduisent & I'associationnisme, §irk,,
ol les croyances astrologiques figurent en bonne position (Mafdtih al-gayb, V, 262).
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Individuelles qu’il ne nous appartient pas d’examiner ici (1), Popinion
moyenne qui se dégage des documents recouvre la doctrine d’Ibn Ezra :
le principe de la détermination astrale est admis ; les nations, et méme
les Israclites en tant qu’individus, v sont soumis ; cependant Dieu régit
Souverainement les astres comme tout I'Univers ; en conséquence le mérite
individuel des justes tempere la vigueur de la fatalité céleste (2), et le
Peuple ¢lu pris collectivement v ¢chappe dans une large mesure.

Je n’alléguerai done, pour mieux illustrer la doctrine de Juda b. Nissim,
que quelques indications empruntées a Bahva b. Aser (premiére moitié
du x1ve siecle), exégete, prédicateur et écrivain d’édification sans origi-
nalité, mais reflet fidele de la culture générale et des conceptions religieuses
d"un Juif espagnol de époque.

Dans certains passages de ses ceuvres, cet auteur semble s’opposer
energiquement 2 la crovance au fatalisme astrologique : c’est de ’athéisme
que d’attribuer les vicissitudes de Vexistence a ’arrét des astres ; user des
Produits du sol sans bénédiction préalable (pratique éminemment blima-
ble aux veux de la loi rabbinique) revient a croire quela subsistance dépend
des astres ; il flétrit aussi la théurgie astrale (3). Ce n’est pourtant qu’une
apparence ; ce que 'auteur condamne c’est que le Juif, oublieux des privi-
leges de son €lection et des possibilités que les actes méritoires et la priere
lui offrent, se croie soumis a une loi dont la validité est pourtant générale
pour les Gentils et les impies. Bien mieux : un grand nombre de textes
attestent combien il était personnellement convaincu de la réalité de la
détermination astrale. Si les Rabbins ont dit : « Israél n’est pas régi par

(1) Aux travaux déja mentionnés, ajoutons seulement les analvses fondées sur des textes inédits non
utilisés jusque 1a dans Sefarad, X, 1950, 281 sqq. (Joseph Ibn Waddr) et ibid., XII, 1952, 7-10 (Moise Cohen
Ibn Crispin). :

_ {2) N nest peut-étre pas inutile de rappeler les antécédents antiques de cette conception, d’aprés W,
(JL'NI)EL, PW, article Heimarmene, VII, col. 2637-8 : seul le corps est assujetti au destin, I'aAme lui est supé-
Tieure ; « Dadurch nun dass gerade sie das Walten des Verhéngnisses erkennt, entrinnt sie ihm und wird,
trotzdem der sie umschliessende Korper darunter steht, stets ihre gittliche Freiheit aufrecht erhalten,
Dies hatte bereits im Gegensatze zu Chrysipp Poseidonios scharfer betont, wir finden sodann die Idee bei
Manitiys, und bei Valens (er stiitzt sich auf Orpheus ; denn dieser habe behauptet, dass wir in Bezug auf
die Seele unsterblich sind und gottgleich handeln ; stirbt man dem Korper ab, so ist man der sluasufvy
enthoben). Letzterer wendet dies auf die Astrologie an und schOpft aus ihr die Kenntniss des Loses, das
dem Korper beschieden ist. Dadurch wird die Seele jeder vergeblichen Bestrebung nach ausserem Glick
enthoben und so wahrhaft frei... und darum sind nur dicjenigen wirklich 8o%20: <7 sinazuivrs die keine
Kenntniss der Sternkunst haben » ; voir aussi la suite (gnosticisme, syncrétisme gréco-romain et oriental,
Christianisme) et A. .J. FESTUGIERE, L'idéal religieux-des Grecs et I'Evangile, pp. 106-113; Revue des
Etudes Grecques, 1937, p. 474 sq. et Recherches de Sciences Religieuses, 1938, p. 183 sq. Pour I'hermétisme,

¢f. Nissox, I, 572 sqq. Sgahd. i
() Voir Kad ha-Qemah, s. vis bifldhon, berdkah, hasgdhdh, nahami.
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les astres », cela ne se rapporte qu'au peuple élu en général, mais, indivi-
duellement, le sort de chaque Israélite est réglé par les astres (). « L’astro-
logie, dit-il, est une science éminente et glorieuse & laquelle nos Docteurs
n‘ont garde de refuser créance » (2).

Le mérite et le démérite peuvent cependant avancer ou reculer le terme
fixé de la vie ; pour un motif sérieux, Dieu modifie la détermination sans
I’annuler entiérement : ainsi 'esclavage des Juifs en Egypte et leur sortie
étaient prédéterminés ; 'intervention divine consistait a avancer le terme
fixé par les astres (idée exprimée déja par 'ancienne Aggada) (3).

Les forces astrales, objets d’idolatrie, ne peuvent rien hors du champ
d’activité qui leur a été assigné ; elles ne sont pas capables d’actions contrai-
res : Mars, par exemple, ne saurait étre que néfaste. Le pouvoir de hénir
ou de maudire n’appartient « qu’a la force prééternelle, supréme, lot de
Jacob, Créateur de I’Univers, de qui vient le bien et le mal, comme dit le
prophéte (Is. XI1.IV, 24) « ¢’est moi le Seigneur qui fais tout cela » (%) ».

Pharaon et les FEgyptiens sont esclaves de croyances astrologiques erro-
nées parce qu’incompletes.

« II est notoire que Pharaon et son peuple étaient des impies ; adeptes
de la doctrine de I'éternité du monde, ils niaient I’omniscience et la provi-
dence divines, ainsi que le caractére créé du monde. Ils professaient que
tout ce qui arrive ici-bas est livré au hasard et se trouve sous la domination
des planétes qui gouvernent le monde » Les songes de Pharaon sont préci-
sément destinés &4 montrer que la providence s’étend sur ce bas monde et
que la toute-puissance de Dieu est supérieure o la détermination des
astres (8).

(1) Le livre de Dieu d’oti Moise demande & étre rayé si son peuple n’obtienl pas le parden est Iordre
des astres : Comm. sur le Pentateuque, fol. 121 c-d.

(2) 1bid., 2> b, sur Gen, , XV, 3, c¢l. 216 b ; voir également dans cet ordre d’idées les interprétations
astrologiques de certains préceptes, prohibition des semis hétérogenes, fol. 153 d-154 a, lois de Lt guerre
fol. 228 b-¢, que nous ne pouvons pas analyser ici.

(3) 1bid., 61 c-d, 92 a, 96 d. La priére ou le simple mérite rompent la fatalité astrale qui régit, au gré
des Rabbins, « la naissance des enfants, la durée de In vie et la subsistance », fol, 242 b-¢ (¢f. Kad ha-Qemall
S. v parndsdh o il est spécifié que pour ces trois choses la priere est nécessaire ; voir ibid., s. vo fefillai:
prolongation de vie accordée sur la priére d’Ezéchias, en dépit de horoscope funeste, et s. po. Phrim,
interprétation astrologique du Livre d’Listher : Dicu brise la détermination astrale). Malgré Pefficacité
reconnue & la priére, Bahya b. Aser n’envisage pas celle-ci, autant que je voie, comme agissanie en vertu
dela sympathie cosmique, conception chére, au conlraire, it Juda b, Nissim.

(1) Ibid., 23 b, sur Gen., XII, 3.

(5) Ibid., 55 c~d ; cf. fol. 73 a : Pharaon ignore YIIWIL qui ne figure point parmi les forces astrales
régissant les divers pays.
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Etant donné Pattitude de Juda b. Nissim envers la Kabbale, ilimporte
aussi de savoir comment les divers représentants de ce courant d’idées
ont concu le role des astres dans I'univers et a quel degré ils leur reconnais-
saient de Pinfluence sur la destinée de 'homme. Faute d’une monographie
sur cette question, men information permet a peine de traiter ce point de
facon scrieuse. Voici du moins quelques remarques incomplétes et provi-
soires sur P'aspect du probléme qui nous intéresse le plus directement.
Deux considérations nous guident dans cette recherche : telle quelle est
tonstituée au xive siecle, la Kabbale suppose I'acquis de toute la masse
- de crovances juives antérieures et de tout le travail théologique et philoso-
Phique du passé ; elle transpose cet acquis sur son plan propre.

Dans son précis de la Kabbale, Joseph b. Giqatilia réinterprete dans
un sens kabhalistique Padage du Talmud : « tout dépend de I'astre (mazzal),
meme le roulean de la Loi dans Parche ». Mazzal ne désigne pas dans ce
dicton les corps célestes, mais il faut le prendre comme dérivé de la racine
NZL (idée d’épanchement) : il s’agit du point initial de I'émanation des
forces sefirdtiques en Kefer (}). Dans un autre passage du meéme livre, ce
kabbaliste admet I'opinion courante qui fait régir les douze mois par les
douze signes du zodiaque ; ces constellations recoivent cependant leur
force des « douze sceaux (notion empruntée au S. Y.) par lesquels le Grand
Nom YHWH... s’unifie et devient unique » (fol. 69 b). Donc, ici encore,
la source de la détermination astrale se trouve reportée dans le monde des
sefirat, plus élevé en rang ontologique que les agents par lesquels elle
s'exerce.

Le pseudo-Abraham b. David veut substituer aux procédés de divi-
nation par les astres des opérations kabbalistiques. Pour connaitre avenir,
sans avoir recours a ’art mensonger, en partie du moins, des astrologues,
on aura avantage a se servir d’un tableau des combinaisons des douze et
vingt-huit permutations des noms divins (hawayal ) avec les temps connus
de la marche du soleil et de la lune, ainsi que d’un autre tableau qui met

(1) Sa’aré Ordh, fol. 40 a-b, Dans son Ginnat Egaz, o la philosophie n’est pas complétement absorbée
Par la Kabbale, cet auteur adopte la méme position qu’lbn ‘Ezra et benucylm d’antres (fol. 38 a-b, 39 d-
10 a). Pour la question de la sortie d’Egypte, il pense comme Bahya b. Afer; voir son commentaire sur
la Haggada de Pacques, dans S. hanefes ha-hakdmdh, cah. K, fol. 4, col. d-cah. L, fol. 1 a. Je Iaisse I'exploi-
tation des matériaux du Zghar a plus compétents que moi ; d'aprés les textes que j'ai notés, les conditions
de I'exemption de la fatalité astrale sont les mémes que dans les documents analysés aux pages précédentes

de cette étude.
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en rapport les noms divins avec les mois de 'année (caractére lunaire) et
les signes du zodiaque (caractere solaire) ().

Enfin, comme exemple de I'appropriation des concepts astrologiques
et philosophiques par la Kabbale, je traduirai un morceau de Samuel Ibn
Motot (?):

"« Tu as déja vu qu'a Tif erel appartient, parmi les sept sefirat inférieures,
la faculté de maintenir I’équilibre. Elle [remplit] des lors [une fonction]
essentielle et recoit le nom de « monde », qui s’applique [d’ailleurs] a ’ensem-
ble des sept inférieures. Elle est dirigée d’en haut, du monde de I’ Intellect,
aussi a-t-on dit que les sept sefirdot inférieures ont la possibilité de réaliser
ou de ne pas réaliser les qualités et les actions qui leur sont attribuées [en
général] et a chacune en particulier, car tout [se passe] suivant la force
qui descend sur elles du monde de P'Intellect ; celui-ci agit [a son tour],
selon ce qui descend sur lui de PEn Saf. (Cest 1a notre croyance et notre
tradition (qabbaliah) pure (3).

Les astrologues ont eu, dans la tradition propre a leur discipline, un
soupcon de ce mystere grand et redoutable, mais [ils sont loin] de le conce-
voir tel qu’il est. Ils enseignent que la faculté d’agir [vient] aux hommes
par Paction des astres et des planetes. (Cest que toute leur science est
uniquement fondée sur 'empirisme et le cours habituel des choses dans le
monde. Que surgisse cependant une cause issue d’une force supérieure et
dépassant |[celles qu’ils connaissent], entravant I'action et la cause qui
dépendent [selon eux] de chaque astre et de chaque planeéte, cette force
supérieure aux [forces astrales], les astrologues ne disent pas ce qu’elle est.
Elle est en vérit¢ « PEsprit du Dieu Vivant » « L’esprit venant de I’Esprit »
et « 'eau venant de l’espril » entourent le firmament supérieur qui corres-
pond, dans notre doctrine, au monde de I’Intellect ; & leur gré, [ces termes
désignent] les deux parties de I’Ame Universelle qui se trouve en dehors du
firmament : 'une qu’ils appellent «la partie de I'intellect et du savoir »,
Iautre 'ame raisonnable elle-méme. Dans leur systéme d’astrologie judi-
ciaire, ils établissent huit conditions qui pourraient bien étre trouvées
fausses. I’une d’entre elles est la suivante : une cause peut surgir & partir

(1) Comum, sur le S. Y., fol. 35 a-b, cf. 33 a.

(2) Me$obeb Netibdt (comm. sur le S. Y.), mss hébreux de la B. N. 769, fol. 49-49 vo, 842, fol. 115-
115 vo.

(3) Pour saisir le sens de cette spéculation, il faut se souvenir de la répartition des sefirdl entre les « trois
mondes », dont nous avons parlé plus haut, et du rdle de Tif’eret comme faisant I'équilibre entre la Miséri-
corde et la Rigueur divines.
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d’une force supérieure et ¢minente et aussi du coté de la force supérieure de
Pame qui est dans 'homme : Pame de 'homme peut étre attachée a cette
force supérieure et Phomme est alors a méme de vainere la fatalité. Les
astrologues résument, eux aussi. les qualités des planetes : le Soleil chaud
et sec modére ; Saturne froid et sec ; Mars chau‘t et see bralant ; Mereure,
nature variable selon Pastre avec lequel il se trouve en conjonction ; Jupiter
¢haud et humide ; la Lune froide et séche modérée. A certaines de ces
blanétes ils attribuent la nature masculine et les appellent males, aux
autres la nature féminine et les appellent femelles. Certaines sont de jour,
* ’autres de nuit, les unes bonnes, les autres mauvaises. 1ls les répartissent
en cing groupes : deux planétes bonnes, deux mauvaises, une mixte, le
grand luminaire, régent du jour, le petit luminaire, régent de la nuit. II
Tessort de cet exposé ‘que chez les astrologues aussi les planetes sont au
nombre de cing, encore que, en établissant le détail, on en trouve sept.
Deux sphéres les surmontent, celle des étoiles fixes et la sphére non-ctoilée.
Donc Pensemble de la sphére comprend sept parties comme Penseignent
nos Docteurs : six correspondant aux six directions de I'espace, la septieme
au sanctuaire comme tu ’'as vu »,

Les textes que nous avons rapportés ou analysés situent suffisamment
la doctrine de Juda b. Nissim sur la détermination astrale. Ils montrent
que notre auteur n’a pas soulevé de problemes nouveaux, qu’il n’a pas
fait appel a des-concepts inconnus de ses lecteurs. Ce n’est pas le coté
astrologique, mais le coté théologique de sa théorie du halm qui porte
un cachet particulier. Pour tous les partisans juifs de 'astrologie, néoplato-
Niciens ou kabbalistes, quelque convaincus qu’ils fussent du pouvoir déter-
minant des astres ou des entités spirituelles qui étaient censées présider a
leurs mouvements, les forces célestes demeuraient soumises a la providence
du Créateur et, par la, le peuple élu échappait en tant que tel a la rigueur
de leurs arréts (Y. Tout a FPopposé, Juda b. Nissim ne veut rien savoir
d'une providence divine libre ; il concéde seulement I'existence de degrés
dans le hafm. Le privilege d’Israél consiste uniquement a étre asservi au
hatm 1e plus général. L’étre supréme, deus absconditus, reste en dehors
de tout contact avec I’humanité.

(a suivre) Georges VAJDA.

(1) La doctrine selon laquelle Pobservance de la Loi fléchit la détermination astrale , est, au sentiment
4'Ibn “Ezra, « le sens le plus profond de la Tora » (s6d kol ha-tordh, sur Ex., VI, 2),



LES PRELIMINAIRES
DE LA CONQUETE DU SOUDAN
PAR MAULAY AHMAD AL-MANSTR

(daprés trois documents inédits)

J’al sommairement décrit, dans un précédent fascicule d’e Hespéris » (1),
un Recueil de correspondance officielle sa‘dienne présentant, je crois,
quelque importance pour I'histoire du Maroc. De cette compilation, demeu-
rée incdite, trois morceaux, cntre autres, m'ont frappé (2). L’un est le
message fameux que Mauldy Ahmad al-Mansir écrivit au Roi de Gao,
Ishéq I, sur la mine de Teghaza, avant de déclencher Ioffensive contre
le Songhai. La chronique soudanaise d’as-Sa‘di (3) et la Nuzha de Muham-
mad al-Ifrani (¥ en avaient fait connaitre Pexistence et, plus ou moing
txactement, le sujet, mais non point la teneur (3). Sur les autres documents,
les sources publi¢es ne disent mot : ce sont deux fragments d’une lettre
hon dénuée d’intérét, qu’al-Mansiir envoya pareillement au Souverain
hoir. Il n’apparaitra pas inutile, peut-étre, de metire au jour le texte de
ces diverses pieces ; mais quelques éclaircissements semblent préalable ment

Nécessaires.

(1) U'ne source nouvelle de Ihistoire sa’dienne, « Hespéris », 1¢r-2¢ l_rim. 1949, p. 243 et suiv. — (P, 244
de cette communication, 1 24, lire - Tigurdrin : au lieu de - Tingurdrin - ; méme page, 1. 26, au lieu de
« I'auteur du Ta'riht as-Sa'di » lire - 'auteur du Ta'rih as-Sadan, as-Sa'di »...)

(2) Pp. 55-38 de mon Recueil. L e e s e
a ’)\lbd);r‘-)n'thﬁn b. *Abd Allih b. ‘Imrin b, 'Amir as-SA'Di, Ta'rih as-Sidin, trad. O. Hovbas

b. 216. . - - -
" () Muhammad as-Sagir AL-IFRANI, Nuchat al-hddi bi~ahbdr mulitk al-qarn al-hddi, tr. 0. HoCbas,
P. 135 et suiv. o , i . ;

(3) La Chronique anonyme de la dynastie sa dientne, dans la traduction de FAGNAN (Exfrails inédits rela-
tifs au Maghreb, p. 457), mentionne également le message. Cependant, le fragment ou il en est parlé n'est
point d‘e v —\non,\'n;e _ ,commt‘ ravait soupgonné Fagnan. Il ne figure point, d’ailleurs, dans V'édition de
G. S. Colin. Les Pages qui le constituent (430-457) sont, tout entiéres, tirées d'as-Sa'di, Ta'rih as-Siddn.
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*
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« Au cours des derniéres années, écrit en 1591 un anonyme espagnol (1),
il est venu & Marrakech un Noir qui s’était enfui de Guinée. » « Son dessein,
précise as-Sa‘di (%), qui rapporte également linformation, détait de se
présenter au souverain du pays, le chérif Maulay Ahmad ad-Dahabi,
mais celui-ci avait, 4 ce moment, quitté Marrakech et se trouvait a Fés. »
I’évadé adressa donc un message au Sultan, I'informant de sa préser.ce dans
la capitale sa‘dienne et des motifs de sa venue. Il lui faisait savoir, en parti-
culier, ajoute le chroniqueur inconnu, qu’« il était le frere du roi Isac,
présentement seigneur de Gao ; il était méme son frere ainé, mais ce der-
nier lui avail enlevé son royaume, s’en emparant par violence. Il avait pu,
a grand peine, s’échapper en prenant la fuite au travers des sables et des
déserts de la Berbérie. Il sollicitait ce prince de I'aider & recouvrer son
royaume, lui représentant I'expédition comme trés [acile et promettant
qu'une fois rétabli, il Iui livrerait un riche trésor laiss¢ par son pere et se
recconnaitrait son tributaire, sans compter beaucoup d’autres promesses
dont on n’a pas le détail. » (3) ’

Or, cet homme était un imposteur. Il se nommait Wuld Kirinfil et,
contrairement & ses prétentions, n’appartenait point, par le sang, a la
famille impériale, mais, plus modestement, lui était attaché comme « ser-
viteur ». « Son maitre, explique as-Sa‘'di, le souverain Askya Ishaq, fils
du prince Askya Dawiid, fils du prince Askya l-Hajj Muhammad, irrité
contre lui, I'avait envoyé, pour y étre interné, a Teghaza, localité quj
faisait partie des états du roi du Songhai et était administrée par eux (%). »-
Il parvint a s’en échapper. L’annaliste espagnol confirme a peu prés ces
renseignements : « II n’était pas frére du roi, mais [...,,] étant né d’une
esclave de la maison royale, il y avait été élevé. Depuis, il s’était montré
si mauvais et si débauché que, par sentence de justice, il avait été exilé.

(1) Relacidn dé la jornada que el Rey de Marruecos ha hecho a la conquista del Reyno de Gago..., publiée
par H. de CastriEs, La conquéte du Soudan par El-Mansour, « Hespéris », 1923, 4¢ trim., p. 458 et suiv. ~

(2) Ta'rih as-Sidan, trad. 0. Houpas, p. 215.

(3) Relacion de la jornada..., p. 468. -— Il semble douteux que la lettre de Wuld Kirinfil ait effectivement
contenu ces propositions, car on comprendrait mal qu’al-Mansitr, comme on le verra plus loin, I'ait adres-
sée au roi de Gao en en recommandant le signataire,

(4) Ta'rih as-Sidddn, trad., p. 215.
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Cest ainsi qu’il était passé a Marrakech pour exécuter la fourberie qu’il
avait faite. (1)

La fable de Wuld Kirinfil n’en était pas moins séduisante. Al-Mansir,
selon toute apparence, la tient pour vraie. Aussi bien rallume-t-elle en
lui de vieilles convoitises. 11 songe a cette riche saline, perdue au cceur du
Sahara, o le Noir vient de vivre captif, Teghaza. Le Seigneur de Gao,
qui Pexploite, en tire d’immenses revenus. Pour le Sa‘dien, la tentation
est grande de faire main basse sur le gisement : le trafic du sel avee le
Soudan lui apparait, en effet, comme le sir moyen de drainer vers le Maroc
or dont il abonde. Cette pensée avait ébloui déja les premiers rois de sa
dvnastie. Entre 1539 et 1511, son oncle, Ahmad al-A‘raj, invitait Ishaq 1er
A lui céder Teghaza. La réponse de I'Askyva fut inattendue et brutale
un rezzou de Touareg alla, sur son ordre, dévaster les abords du Dra (2).
kn représailles de ce raid, vraisemblablement, Mahammad as-Savh, qui
venait de déposer son frere al-\‘raj, dirigeait, vers 1544, une expédition
sur la Guinée : il put atteindre Ouadane, dans PAdrar mauritanien, puis,

avant appris que le Roy Negre marchoit contre lui avee 300.000 hom-
mes [?], il se hasta de regagner Tarudante » (3). En 1556-1537, ce méme
Cheérif lancait, on ignore pour quelles raisons précises, un détachement
sur Teghaza : le chef du village fut massacré ainsi que bon nombre de
Sahariens qui s’v trouvaient. Les survivants, terrorisés, obtinrent d’Askya
Dawad, successeur d’Ishaq Ier, autorisation d’aller ailleurs chercher du
sel v et ce fut cette année qu’ils creuserent la mine de Teghaza 1-Ghozlan ».
Mais le gisement nouveau, ouvert, probablement, dans la méme région
que Pancien, ne semble pas avoir jamais supplanté ce dernier (4). Calife
A son tour, Maulay Ahmad poursuit, a I'égard du Soudan, la politique de
ses devanciers. Dés les premiéres années de son régne, écrit as-Sa‘di,
dans un passage, il est vrai, tres confus, le Sultan aurait mandé « a Askya

(1 i j da..., p. 473.
(2; ?'tha:l‘)?l': zismd:lol:'.:ude h; :\:\niér(' suivante : selon as-Sa'di (T"'ri,!'_“s-sqddn' P- 163), Vinvitation
fut adressée par Maulav Almad a Askya Ishiq (1+). Elle est donc pf)sterleur-e a l"avénemom de celui-ci,
Tui eut liew en 1339, et antérieure a 1344, date i laquelle Abmad al-A'raj fut évincé du pouvoir.

(3) Luis DE MARMOL Y CARAVAJAL, Description générale (Ie I’ Afrique, trad. PERRoOT d’ABLANCOURT,
Puris, 1648, Préface, 4¢ p.; t. 111, p. 62 et L. IV, p. 7. V. aussi Raymond Mauxy, L'Expédition marocaine

4’ Ouadane (Mauritanie) vers 1343-1344, - Bulletin de PlInstitut francais d’.Afrique noire », janvier-avril

1949 (nes 1-2), p. 129 et suiv. L - . . .
(4) Sur ces événements, v. As-Sa'Dl, Ta'rih as-Sadan, p. 174. —- Rien, & ma connaissance, ne permet

®Tidentifier, comme on I'a fait quelquefois, Teghaza 1-Ghozldn avec Taoudeni, dont le gisement, & suivre
As-Sa'di, n'aurait été exploité qu'a partir de 1584. K. W. BeviLt, Caravans of the old Sahara (Oxford, 1933),
- 100, situe, sans indiquer ses références, Teghaza 1-Ghozlan « between Teghazza and Taodeni ».
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Dawtd de lui abandonner I'exploitation de la mine de Teghaza pendant
une année entiere ». 11 lui adressait, en méme temps, un présent de 10.000
piéces d’or. Désormais, « Pamitié [...] unit les deux princes » (1). Malheureu-
sement, Askya Dawud mourait en 1582 et Askya I-Hajj Muhammad ¢tait
proclamé roi du Songhai. Al-Mansiir, postérieurement a mars 1584, lui
envoice une ambassade « avec de superbes cadeaux ». Avait-elle pour objet,
comme le pense as-Sa'dl, de recueillir des informations sur le Tekrotr en
vue de sa conquéte ? L’expédition qui suivit cet événement le laisserait
croire : bientot, en effet, une armée de 20.000 hommes (?) part du Maroc
en direction de la Guinc¢e, mais elle ne peut atteindre son objectif ; la
faim et la soif la déciment avant qu’elle n’ait touché Ouadane (2). Une
autre entreprise, moins ambitieuse, eut plus de succés : une colonne de
200 fusiliers réussit, vers 1385, a prendre Teghaza. Victoire sans lende-
main : la saline fut délaissée -— habile riposte — par les Noirs qui, a 150
kilometres au S.-E. de la sebkha, créerent un nouveau centre d’extraction,
appel¢ a une singuliére fortune, Taoudeni. Les Maures furent contraints
d’abandonner leur inutile conquéte et les Soudanais se réinstallérent a
Teghaza (3).

Quatre années ont coulé depuis ce décevant coup de main. LLe moment
serait-il venu d’engager la partie décisive ? Al-Mansir n’en doute pas. La
valeur de ses troupes Pemplit de confiance : ne viennent-elles point de
ressaisir, aprés une marche étonnante par le désert, les oasis du Touat et
du Tigourarin qui avait secoué le joug chérifien ? Il décide, a nouveau,
de revendiquer Teghaza ; et, cette fois, il se juge assez fort pour passer
outre, éventuellement, a la résistance du souverain noir. Il usera d’abord,
cependant, des moyens diplomatiques ordinaires. Aussi bien, un argument
d’ordre juridique s’était-il présenté & son esprit. Il réunit donc un conseil
form¢ de « savants de son royaume » et des « plus habiles jurisconsultes ».
Iit tous opinent « qu’en droit strict, la disposition des mines [appartient]
au seul chef de la communauté musulmane et non a d’autres. Personne ne

(1) Ta'rih as-Sadan, trad. p. 180,

(2) Id., p. 193. — On lit dans la Chronique anonyme de la dynastie sa'dienne (éd. G. S. CoLIN, p. 68 ;
irad. FAGNAN,; Extraits inédits relalifs au Maghreb, p. 415) que, certaines de ses troupes s’étant mutinées,
Maulday Ahmad al-Manstr, pour s’en défaire, les expédia au Soudan sous le commandement du caid Mu-
hammad b. Salim. Le guide chargé de les conduire les abandonna en plein désert, selon la recommandation
secréte qu’il avait recue du Sultan ; en sorte que les soldats s’égarérent et, a 'exception d’un seul, mouru-
rent de soif. S’agit-il du méme événement que celui rapporté par as-Sa'di ?

(3) T. as-Siadan, pp. 193-194.
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[peut] donc exploiter une mine sans l'autorisation du Sultan ou de son
représentant (1) ». Opportune consultation ! Maulay Ahmad, sans plus
tarder, ordonne envoi d’un message & 'empereur du Songhai. Il en confie
la rédaction, nous apprend la Nurha, « alimam, le trés docte, le trés
illustre mufti de la ville de Marrakech, Abi Milik “Abd al-Wahid b. Ahmad
as-Sarif as-Sijilmasi, parce que Abi Faris "Abd al-"Aziz b. Muhammad b.
Ibrahim al-Fistali, normalement chargé de la correspondance du Sultan,
était malade a ce moment. Quand la lettre fut achevée, poursuit al-Ifrani,
et qu’il ne resta plus qu’a fixer les termes du protocole, “Abd al-Wahid
fut fort embarrassé ; il ne savait quel titre donner & Sukyva, ni quelles
formules de politesse emplover ; devait-il faire usage d’¢pitheétes louan-
geuses ou simplement d’expressions banales 7 ». Il recule devant Ia difficu‘lté
et demande au Sultan que soit laissé le soin de la résoudre « a quelqu’un
de plus autorisé que » lui, au « maitre le plus habile, Abi Faris ‘Abd al-
‘Aziz ». Est-ce finalement ce dernier qui cong¢ut le délicat préambule ?
L’auteur anonvme du Recueil de correspondance sa‘dienne attribue par
une breéve forn{ule (wa-min ins@thi aidan...) 1a paternit¢ de 'ceuvre entiére
au secrétaire habituel du Chérif et son premier ministre, “Abd al-"Aziz al-
Fistali. Quoiqu’il en soit, le style de cette composition apparait, pour le
moins, discutable. Comme beaucoup de missives officielles de Pépoque,
elle est en prose rimee ; redondances et métaphoms v abondent, pénibles
au gout occidental, mais qu'al-Mansir dut apprécier.

Il remit le pli, auquel fut jointe la requéte de Wuld Kirinfil, a un « émis-
saire adroit et expérimenté » Une députation du dynaste de Bornou
— venue demander des armes au Chérif — s’appretait alors, sa mission
remplie auprés de Mauldy Ahmad, a quitter Marrakech pour la Guinée.
L’agent du calife prit le départ avec elle (?). I parvint 4 Gao au mois de
safar 998 (10 décembre 1589-8 janvier 1590) et délivra ses dépéches. « J'ai
VU moi-méme, dit as-Sa“di, Poriginal de ces documents. »

La lettre de Wuld Kirinfil a malheureusement disparu. Mais voici, selon

mon texte, quel était le message d’al-Mansir (%) :

‘uz hddi, trad. p. 156. - - -
:«1: A:;:;::‘é al,?a\('li;-it:i"'i ;\LR\\'i Kitib al-istigsd li-ahbdr dwwal al-Magrib al-agsa, t. V, trad. Mo-
2) 4 an-Nas< S-0 .

: - (NXIV 92-193.
HAMMED NacIRI (« Archives marocaines vol. X}\“ )‘,P}". 192-193 . .
(3) Ce message est, dans l1a version que j’en possede, précédé de Ia phrase suivante : « Et de sa compo-
: . £

sition également {il s'agit ¢’ Abll Firis b. Ibrahim al-Fidtali] est ce qui fut éerit & Sukya avant qu'il ne fut

pris et supprimé [sic). »
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« Au Seigneur de Gao, & son prince, a celui qui a la direction des affaires
de cet Etat et [la charge] de son gouvernement ; qui est le recours des
grands et du peuple de son royaume ; I'¢mir illustre, noble, magnifique,
Sukya (Dieu rende sa gloire durable et fasse de la piété sa marque et son
signe !).

« Que le salut soit sur vous avec la miséricorde de Dieu et ses bénédictions !

Louange a Dieu qui exauce les désirs et permet 'obtention des choses
parfaites et achevées ! Que la priere et le salut soit donnés a notre seigneur
et maitre Mahomet, intercesseur des créatures, envoyé a I’élite comme a
la multitude avec la Religion véritabhle et irés bonne. Dieu soit satisfait
[des membres] de sa famille, imims des ¢tendards, califes de I'Islam, et
[qu’il agrée] ses compagnons, défenseurs de son verbe par la lance et le
sabre ! Dieu puisse élever ce noble souverain a la supréme grandeur et lui
accorder la victoire aux drapeaux ct pavillons déployés !

« Nous vous écrivons cette lettre de notre résidence de Fés — que Dieu
garde ! La sollicitude de Dieu étend au loin son ombre et les z¢éphyrs de la
victoire et du succes soufflent toujours par les matins el par les soirs —
grice soit rendue a Dieu ! '

« Le motif de ce message (Dieu difige votre voie et fasse de la piété votre
compagne !) est de vous informer que la mine de sel de Teghaza (localité
de notre empire et placée sous notre juridiction imamienne) fait partie,
comme vous ne sauriez I'ignorer, de I’ensemble des mines sur lesquelles
il incombe au ‘Trésor public des Musulmans de percevoir le fructueux
haraj (Y). L’Imam a sur elles la haute main et y exerce 'autorité.

« Ikn conséquence, nous estimons, s’il plait 4 Dieu, comme émanant d’un
jugement sain autant que d’un sentiment louable et juste [le projet que
nous avons formé de] frapper du haraj la mine de Teghaza ; cette redevance
se traduira, si Dieu le veut, par un accroissement de profit pour les Musul-
mans et par un préjudice pour les ennemis de Dieu, les Polythéistes. Nous
imposons donc¢ d’un milgal (2) chacun des chameaux qui y parviendront
ou s’y rendront, venant de toutes directions, ou s’y achemineront. Notre
dessein est que les sommes ainsi recueillies soient utilisées, s’il plait a Dieu,
pour les expéditions militaires et la guerre sainte : elles seront affectées,

(1) Impét foncier frappant les terres conquises par I'Islam,
(2) Monnaie d’or pesant environ 3 gr. 5 sous les Sa‘diens.
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[en particulier], a Ja subsistance des armées et des troupes relevant de
Notre auguste autorité. et que nous aurons disposées pour inquiéter de
leurs embuscades ennemi de la Religion, ou équipées pour défendre le
hom de I'Islam, garder le pays et ses gens. Ces armdes sont celles mémes de
Diew. N’¢tait que leurs glaives acérés vous séparent des fausses divinités
du Polythéisme, qu’elles dressent, entre I'Impiété et vous, leurs remparts
protecteurs (), qu’elles émoussent la puissance du Polythéisme en exter-
minant ses défenseurs et ses soutiens et en le combattant sans cesse au
¢eeur méme de son repaire ; certes, effravant déluge [de I'Idolatrie] vous
submergerait, ses torrentielles ondées tomberaient sur votre sol et les
rénes de I'Impiété vous maitriseraient. [Telle, cependant, est la force de
os armeées] que vous dormez sous leur protection en sécurité et, sous leur
8arde, tranquilles et rassurés.

« Nous vous adressons donc ce noble message afin que vous sachiez ce que
Dieu vous a épargné par [la grace de] nos épées qui vous ont maintenus
dans la qui¢tude et dans la paix, parmi les jardins ef les sources () ; afin
que vous accueilliez avec faveur et complaisance ce que nous considérons
tomme dicté par une pensée magnanime, vous conformant a nos pres-
criptions augustes sur I'instauration de l'ordre dans le pavs et chez ses
habitants ; afin aussi que vous ne tentiez point de rendre inopérante cette
contribution utile pour I'Islam et qui soutient le‘ parti de Dieu dans sa
lutte constante contre les adorateurs d’idoles.

« Apprenez ensuite [ceci:] votre frére, qui est actuellement dans notre
royaume et nous a demandé I'asile de notre horm auguste et prophétique,
se proposant de voir notre haute Seigneurie alaouite, est arrivé dans notre
résidence de Marrakech et a fait halte pres de nos Portes chérifiennes et de
nos Seuils éminents et superbes (). Il a écrit de la 4 notre auguste Majesté
dés le premier instant qu’il est venu, a mis pied a terre et s’est installé,
Sa lettre vous parviendra incluse dans cette noble missive. [Nous vous
Penvoyons] pour que vous la preniez en considération et vous occupiez
de réaliser ce qu’il sollicite et espére de notre Hautesse sublime. Nous le
tenons dans Pattente de notre réponse et nous sommes comportés envers
lui avec affabilité, bonté et aménité, comme envers tous ceux qui se
Coran, LVII, 13 (« Gne muraille sera dressée entre eux »).

(1) Réminiscence coranique : . . e -
(2) Expression coranique. V., en particulier, Coran, XXV, 57, 134, 147 ; L1, 15...

(3) Portes el seuils : rapprocher I'expression « la Sublime Porte » qui désignait 1a Cour ottomane.
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présentent a notre auguste personne. Nous verrons, si Dieu veut, quelle
décision vous manifesterez et ce qui [nous] parviendra de vous, concernant
son affaire.

« Voila pourquoi il nous fallait vous écrire. Dieu par sa grace vous dirige
dans la voie droite. Salut. »

On connait, par as-Sa‘di, la fiere riposte d’Ishaq au « diktat » du Chérif :
en méme temps qu’une dépéche rédigée « en termes violents et injurieux »
il expédiait au Sultan sa‘dien des javelots et deux fers de lance () pour
lui signifier que I'heure était passée des négociations pacifiques. Ces dé-
monstrations belliqueuses eurent-elles bien lieuw a I’époque ou les situe
Phistorien soudanais ? La seule réplique immédiate qu’elles eussent di
normalement déterminer est la guerre. Or, deux autres documents de mon
Recueil, que je suis tenté de placer, chronologiquement, aprés le « message
sur Teghaza », révélent, chez Maulay Ahmad al-Mansir, le souci de ne
point engager les hostilités avant d’avoir épuisé tous ses arguments ou,
pour mieux dire, tous les moyens possibles d’intimidation.

Le premier représente le texte mutilé d’une lettre nommément adressée
par le Chérif a ’Askya Ishaqg. Iille a pour auteur Abu Faris al-Fistali.
« Notre Prophete, [...] y lit-on, établit et prescrivit, entre autres regles,
que les sommations écrites doivent prévenir [la mise en marche des] esca-
drons et les objurgations précéder I’ébranlement terrifiant des montu-
res [...]. Pour nous, par la puissance de Dieu, nous suivons, en cela comme
.dans le reste, la conduite du Prophéte et nous conformons [aux enseigne-
ments du] Livre de Dieu. Nous n’attaquons point avant d’admonester
et nous ne nous décidons point [a combattre] avant de mettre en garde de
manicre réitérée. » Suivent d’eflrayantes menaces : « Celui que Dieu [...] a
jeté dans I’égarement [...], nous équiperons contre lui [...] des escadrons
semblables a la nuit noire, qui ne laisseron! rien de ce sur quoi ils auronl été
lancés sinon de la poussiére (2) ; ils rugiront comme des lions, se mouvront

(1) Les mots « deux fers de lance (ou de fleche) » ne rendent point I'expression Dok s ufl“’” que Hou-
das, dans sa version du Tw'rih as-Sadin (p. 217), et Fagnan, dans ses ILviraits inédits relatifs an Maghreb
(p. 457), ont respectivement traduite par « deux chaussures de fer > et « deux fers de cheval ». On convien-
dra que ces translations ne sont guére satisfaisantes, Je préfére corriger ufl"” en ;,:.L@S, dont le sens me
parait mieux cadrer avee le contexte ; une eonfusion graphique entre les deux termes est, au demeurant,
parfaitement possible.

(2) Coran, LI, 42.
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comme une mer en furie, assecheront ses eaux, arracheront son ciel,
pilleront ses richesses, tant nouvellement qu'anciennement acquises, dévas-
teront ses terres et son pays. Il se blamera alors et le blame ne lui servira
a rien. II se soumettra et la sowmission ne lui sera d’aucun secours. » Votre
intérét, poursuit en substance le Souverain, vous commande done, dés 3
présent, de nous préter obéissance.

A ce passage, d’une vigueur sans équivoque, succedent, dans mon ou-
Vrage, une quinzaine de lignes rangées sous la rubrique Fas! 'dhar minhu,
« Autre fragment [du méme message] » Le ton en est plus courtois. On v
peut voir, sous la pompe des termes et éclal bizarre des images, comme un
développement — spirituel, au demeurant — de Iidée par laquelle s’achéve

le texte précédent. Vous avez signalé — est-il dit essentiellement en cet
endroit — que votre ancétre, Ibn Di Yazan, fut le premier a croire en

Mahomet, notre aieul (1), alors, pourtant, que le Prophéte, « encore voilé
du rideau de Yinconnaissable », n’avait point commencé sa Prédication.
Or, §’il vous plait de convenir « qu'il est juste pour les fils de suivre les
traces de leurs péres », sans doute, jugerez-vous naturel d’admettr_c mon
autorité. Je vous invite donc a entendre raison. Dieu méme Pordonne.
Reconnaissez ma loi : vous en aurez grand avantage en ce bas monde comme

dans I’autre...
*
* Xk

L’exemple, pourtant édifiant, du héros yémenite, non plus que les
Mmenaces, n’émurent le Roi de Gao. Rien, au reste, que la force ne pouvait

(1) On comprend que le souvenir de Saif Ibn DI Yazan et de ses hauts faits ait tourmenté I'orgucil de
PAskya, Saif, de la famille royale des Himyarites, était un guerrier de légende. En 570 apr. J.-C. il avait,
8rice A I'aide de Chosroés Anosharwan, chassé les Abyssins de 1'Arabie méridionale on ils exercaient la
Souveraineté, puis il était devenu RRoi du Yémen sous le protectorat des Perses. Qu'Ishiug fut de son sang,
Voild, certes, prétention surprenante. A la réflexion, cependant, elle ne parait point absolument dénuce de
Vraisemblance. L'auteur de la Nuzha, en effet, déclare, citant I'lmam at-Takrirl, que «la famille des

kya tire son origine des Sanhijar (tr., p. 257). Or, il est bien connu que les indigénes de cette tribu assurent
¢tre de souche himyarite (cf. IBN LJALDDN, Hist. des Berbéres, tr.de Slane, t. 1, p. 291, t. II, p. 2). L'autre
Propos de I’Asf(vu, A savoir que Saif fut le premier des Musulmans, est historiquement insoutenable H
mais il s'accorde avec les traditions populaires, telles qu'en particulier les refléte la Sira Saif Ibn Dhi
Yazan, roman fameux dont la forme se fixa peut-étre au xve siécle. « Dans la Siral Saif, écrit R. Parer
(+Encycl. de I'Islam », art. Saif Ibn Dhi Yazan),lecombat des Arabes musulmans contre les Abyssins et
les négres paiens joue un grand role. Mais comme on supposait connu que le héros de cette lutte, Saif b. Dhi

azan, vivait i I'époque préislamique, il devait étre représenté comme un précurseur guerrier de Muham-
med et comme un sectateur de I'Islam. La possibilité généralement recogmue de jeter un regard sur ’avenir
8rice & des oracles magiques, des réves et semblables moyens, et aussi grice aux instructions données par
de pieux Cheikhs écartait la difficulté ; Saif, comme auparavant son pére Dhi Yazan, est convaincu dés
avant Fapparition de Muhammed de la vérité de la loi islamique et gagné a la nouvelle religion ».

13
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briser sa volonté de résistance. Le 13 mars 1591, prés de Tondibi, sur le
Niger, la stérile correspondance trouvait son retentissant épilogue : ’armée
marocaine, que Wuld Kirinfil avait accompagnée au travers des sables,
y culbutait en une courte bataille les troupes misérables de I’Askya. Un
grand empire venait de s’effondrer : 'histoire du Soudan entrait dans une’
phase nouvelle.

Georges PIANEL.
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LES ORIGINES DU DEVELOPPEMENT
DE CASABLANCA AU \I\" SIECLE

Un des caracteres les plus remarquables du Maroc moderne, et qui souli-
gne avec le plus d’ampleur son évolution, est sans conteste 'extraordinaire
essor de ses villes. Leur appel, entendu jusqu’aux confins du pays semble
le faire basculer vers sa frange atlantique. De ce grand mouvement écono-
mique et humain se gonflérent d’anciennes petites cités ou naquirent, de
rien, de nouvelles villes.

Ce phénomene &urbanisation qui recele en lui tant d’imprévisible et
une telle force d’avenir parait li¢ aux transformations é¢conomiques intro-
duites depuis le Protectorat, et, tout récent, surimposer a la masse rurale
des villes nouvelles, sans racine dans le passé marocain. Et, de fait, la
population totale des huit ports ouverts au commerce n'atteignait pas,
en 1903, 250.000 habitants : elle dépasse maintenant le million ().

L’origine de ce mouvement et I’émigration rurale qu’il suppose ne lais-
sent point, cependant, d’étre plus lointaines. On en peut déceler les premiers
symptomes dés le milieu du xix¢ siécle et en suivre jusqu'aux années 190)
les lentes étapes, qui au rythme méme de la main mise européenne sur leur
commerce entrainent vers les villes une population chaque année plus
nombreuse. Sans forcer les mots on peut parler, dés les premiéres années
du siécle, d’un début de concentration urbaine.

Parallelement 4 ce mouvement s’ébauchait une nouvelle hiérarchie des
cités. Le mot ville recouvrait, dans I'ancien Maroc, des réalités fort diffe-
rentes (2). La distinction y était nette entre les villes hadrya, ou urbaines,

n. Enquéte collective. Paris, s. d. (1951).

(1) Naissance du prolétariat marocail .
1 « Revue géndrale des sciences », 1903,

(2) E. DOUTTE, Les marocains el la sociélé marocaine in
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au sens du mot urbanité, et les villes campagnardes. Les premiéres, Fes,
Rabat, Tétouan ¢étaient les seules qui fussent consi dérées comme de véri-
tables cités bourgeoises et dans lesquelles un lettré p it consentir & habiter.
Villes de vieilles traditions, foyers intellectucls et religieux parmi lesquels
brillait, d’un éclal incomparable, Fés, fiére de ses palais, de son université,
de son histoire. Cet orgueil fassi trouvait sa justification dans le role que
jouait son élite dans la vie administrative et économique et dans le respect
dont les habitants de la ville sainte étaient 'objet a travers tout le pays.
Les habitants de Meknés et de Marrakech, s’ils étaient considérés par la
hourgeoisie des villes hadrya comme des rustauds, des campagnards plus
ou m.oins hien dégrossis, sc glorifiaient de la qualité « makhzania » de leur
cité. Elles avaient, en ecffel, toutes deux, comme Fes et Rabat, le privilege
de voir le sultan résider en leurs murs.

IHadrya ou makhzania, ce sont la vieilles cités, chargées d’histoire dynas-
tique et parées des fastes des palais et de la cour. Villes traditionnelles
dont le sentiment de mépris a ’égard des bourgades de la cote va, dansla
deuxiéme moitié¢ du x1xe siécle, se teinter d’envie, comme devant de riches
parvenues.

Les cités nouvelles, sans tradition musulmane et sans vieille bourgeoisie,
lentement se gonflent d’une vie économique apportée par les échanges
croissants avec I’Europe. Sans préjugés, elles ne connaissent pointjles scru-
pules et leur énergic plébéienne s’accommode du rythme nouveau des
affaires.

Mogador, petite ville du xviiie siécle, voit sa population passer d’une
dizaine de milliers d’habitants dans année 1850 4 plus de 20.000 en 1900.
Mazagan, simple bourgade d’un millier d’ habitantsen 1 860, en compte douze
fois plus 4 la fin du siecle. Tanger quintuple en 50 ans ainsi que Larache.
Casablanca enfin s’éléve de quelques centaines d’habitants a 25.000. La
population des huit ports ouverts au commerce passe ainsi de 65.000 habi-
tants environ en 1850 & quelque 210.000 en 1900. Et cecia une époque ot
tous les observateurs s’accordent a dire que la population globale du pays
a diminué ou, A tout le moins, ne s’est pas accrue. L’exemple de Casablanca
permet le mieux de suivre les étapes de ce mouvement d’urbanisation et
d’en étudier les causes. C’est celui, aussi, qui offre le plus d’intérét.
A la fois parce que le mouvement y prit le plus d’ampleur et parce que
la ville, développée en quelques décades jusqu’au gigantisme, trouve dans
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Papport modeste du xixe siécle les linéaments de son peuplement
ultérieur.

Les données numériques manquent de continuité et de précision pour
suivre de facon rigoureuse I'évolution démographique de la ville, Telles
quw’elles nous ont ¢té transmises, elles ne sont pas dénudes de toute valeur,
Emanant le plus souvent des agents consulaires, négociants depuis long-
temps dans le pays et bien introduits dans le milieu marocain, et des vice-
consuls, dont les loisirs permettaient les travaux d’enqueétes et les études (1),
elles sont fréquemment recoupées par les indications fournies & ’occasion
des épidémies par les médecins et les agents sanitaires. Llles s’appuient en
outre d’une part sur des renseignements topographiques et d’autre part
sur les appréciations des voyageurs ou des commercants. Ces renseigne-
ments, le plus souvent concordants, finissent par fournir une approxima-
tion suffisante pour permettre d’indiquer le sens d’une évolution générale
qui seule compte.

De cette évolution, dont nous nous proposons de souligner dans un tra-
vail plus étendu les étapes et le détail nous voulons seulement ici recher-

cher les principales causes et noter I'ampleur.

. ***

Apreés la destruction d’Anfa par les Portugais a la fin du xve sjiecle ce
West qu’au xvine siécle, grace au sultan Sidi Mohamed que la cité renaquit
sous le nom de Dar el Beida qu’elle devait & la maison du caid, vaste batisse
carrée, blanchie a la chaux, dont la masse dominait les noualas en roseaux
occupées par quelques familles de pécheurs, et qui servait d’amer aux
navigateurs.

La permission accordée aux Européens d’y commercer, quelques cons-
tructions ordonnées par le Makhzen en firent assez rapidement le rendez-
Vous de négociants espagnols venus, de Cadix ou de Barcelone, y chercher

des produits agricoles.

En 1782, une maison de Cadix, la compagnie de «los Cinco Gremios
Mayores », en 1789 une entreprise de Madrid, y obtinrent des priviléges,
¥ installérent des magasins 2 grains et, a la fin du siecle, le trafics’élevait

(1) Les travaux de Beaumier, de Gilbert, de Cotte, etc...
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a pres de quatre millions de francs sans que toutefois la ville ait pris beau-
coup d’extension. Un traité, en 1799, venant accroitre les avantages com-
merciaux de 'lispagne semblait toutefois lui ouvrir une large carriére (*)-

Mais une révolte du caid de la Chaouia interrompit brusque ment son
essor. Le sultan décida de punir les habitants qui avaient soutenu Pinsurgé
en transférant a Rabat le commerce. Le port de Dar el Beida fut interdit (?)-

L’histoire moderne de la ville ne commence qu’en 1830 lorsque le sultan
Moulay Abder Rahman la rouvrit au négoce. 1830 c¢’est 'année du débar-
quement en Algérie ; c’est 'année aussi de I’arrivée au pouvoir en France
de la bourgeoisie d’affaires ; ¢’est aussi 'ouverture du chemin de fer Man-
chester-Liverpool. Symboliques rapprochements. La ville nait au moment
ou triomphent ces grandes forces qui s’imposeront a elles, infl¢chiront
décisivement son destin : Ia révolution technicienne, la bourgeoisie capita-
liste, I'expansion européenne.

De ceci Moulay Abder Rahmann n’a, ne peut avoir aucune prescience
lorsqu’il ordonne de batir les magasins de la dounane, concede des terrains
aux négociants, promet de faire exécuter des travaux dans la rade au fond
de laquelle s’élévent les quelques huttes et les rares maisons en pierre de
Dar el Beida (3).

Les échanges cependant ne se développent que trés lentement. La ville
ne compte pas, en 1830, 600 habitants, et dans son célébre ouvrage de 1834
Graberg de Hemsoe ne la cite pas dans sa liste des 20 principales cités de
PEmpire (4). Les voyageurs en parlent comme d’un simple village ().

Jusqu’aux années 1850 elle restera une petite bourgade de quelques
nouallas, aux rares maisons perdues dans la trop vaste enceinte de murs
délabrés. Son commerce ne s’éléve qu’insensiblement et ne dépasse guére,
annuellement, 1 million de francs (8).

(est de l'extérieur, du commerce européen, que lui viendra Fimpulsion
décisive. Trois événements, & peu prés contemporains, vont étre al’origine
de la fortune de la ville et vont, des I'abord, lui imprimer son caractere

(1) GovrLves, Casablanca, in « Maroce Catholique », aont 1924,

(2) Archives du Protectorat, registre 77 passim.

(3) Th. FiscueRr, Revue in Atlas Vonland von Marokko, p. 49.

(4) GRABERG DE HEMSOE, Specchio geografico e stalistico del ' Impero i Marocco, Genoa, 1834,

(3) Itinéraire de Tlemcen @ Timbeclou par ABD ALLAH BEN CasseM de Tlemeceen, in « Bulletin de rak
gérie et des colonies », avril 1856, p. 196.

(6) « Annales du Commerce extérieur » passim.
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distinctif @ d’¢tre aux marges du Maroc traditionnel le témoignage de Pacti-
vit¢ mercantile de I'Europe.
Ces facteurs deécisi ’ e e Mre sépare i agi
es facteurs décisifs, dont 'influence ne peut étre séparde et quiagiront
de concert, sont linstallation d’'un marché important deslaines, 'expor-
tation des céreales, Pinauguration de serviees de navigation a vapeur a peu

pres réguliers.
*
* ¥k

Le développement de I'industrie textile dans les grands pays industriels,
avee la généralisation des métiers mécaniques, provoquait un grand ren-
chérissement des laines. La diminution du cheptel ovin dans tous les pavs
européens renforcait une pénurie que I'essor de I'élevage dans les régio;ls
de ’hémisphére sud ne permettait pas encore d’atténuer (!). Le prix de
la laine, sur le marché de Londres, en passe de devenir le grand marché
mondial des produits lainiers, n’avait guere cessé de hausser et entre jan-
vier 1831 et janvier 1853 augmentait de 22 a 25 9, suivant les qualités (2).

La compétition pour les achats de textile devint fort vive entre fabri-
cants anglais et francais. Les manufacturiers provencaux s’étaient long-
temps fournis au Maroc d’une partie des laines qui leur servaient a fabri-

quer « les draps du Levant »

Au milieu du xviie siecle les quantités importées ainsi par I'intermé-
diaire de Marseille atteignaient 10 a 12.000 quintaux (®). La diminution
du troupeau caussenard et ’aggravation de la concurrence sur le marché
espagnol les encouragerent a renouer avec cette tradition. L’initiative
semble étre venue d’un commercant de Tanger en relation d’affaires avec
Marseille, J.-B. Rey qui, en juillet 1839, engageait Pierre Ferrieu, né a
Clermond P Hérault, un des principaux centres lainiers de I'arrondissement
de Lodéve, pour effectuer au Maroc des achats de laine (*). Longtemps ce
fut un des rares, sinon, certaines années, le seul Européen de Casablanca (5)
ou, d’ailleurs, il ne demeurait pas toute Pannée, une partie de ses affaires

se traitant a Mazagan ().

(1) REyBaup, La laine, Paris, 1867.

(2) CLAPHAM, .An economic history of modern Britain, t. 11, p. 6.

(3) JULLIANY, Essai sur le commerce de Marseille, 1842, 1. 11, p. 327,
4) A. P. R. A 212 contrat d’engagement de P. Ferrieu.

(5) A. P. R. A 121 lettre du 28,4/1843.

(6) A. P. R. A 121 lettre du 22 /4 /1843.
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Les résultats encourageants de cette tentative d’achat direct, Ia hausse
continue du prix des laines en Europe et leur bon marché au Maroc, malgré
des droits de sortie élevés (60 9, de la valeur du produit) () allaient inciter
deux puissantes firmes a4 envoyer des agents sur la cdte occidentale du
Maroc. .

La maison du baron Seilliere de Paris y déléguait en 1847 un de ses em-
ployés, Roquairol, qui venait a Casablanca pour y « établir sur de larges
bases les relations commerciales avec le Maroc » (2). A partir de 1852 les
principaux manufacturiers de [.odéve se groupérent en une association
d’achat, la Compagnie francaise de Lodéve, pour essayer de se libérer du
marché anglais, et installerent des comptoirs dans les villes de la cote, a
Rabat, Mazagan. A Casablanca elle ¢tait représentée par Menard et Faul-
quier qui étaient apparentés a une des plus vieilles familles de fabricants
de drap de PHérauli. La quasi totalit¢ des {rancais installés dans les années
suivantes 4 Casablanca seront originaires de Lodéve : oulre les Ferrieu et
Menard déja nommés, citons les Hortus, Christol etc...

Ces deux firmes allaient avoir en fait, pendant des années, le quasi
monopole de 'exportation des laines marocaines dont elles faisaient venir
de 30 & 35 chargements par an (une trentaine de milliers de quintaux). Les
laines du Gharb qui s’embarquaient 4 Rabat et a Larache étaient toujours
plus chéres, a cause de la proximité des villes manufacturieres de Fes et
Tetouan, et de I’exportation par la frontiére algérienne, que les laines de
Chaouia ou de Doukkala qui manquaient de débouchés proches (3). Malgré
ce prix inférieur les laines de Chaouia étaient de meilleure qualité, plus
fines et particulierement propres a la fabrication des draps de troupes pour
laquelle la maison Seilliére avait un contrat avec le ministére de la guerre (*).

Aussi Casablanca devint-il trés rapidement le principal établissement
des acheteurs francais qui y trouvaient en outre ’avantage d’étre a égale
distance des marchés secondaires de Rabat et de Mazagan ou ils pouvaient
aisément se transporter a la saison de la tonte, sinon déléguer quelques
parents et hommes de confiance. lls y élevérent leurs entrepots, premiers
grands magasins en pierre de la ville. Dés 1847-30 il n’est guere d’années ol

(1) A. P. R. A 121 lettre du 3/5/1847.

(2) A, P.RCAA 72 lettre du 30/7 /1853,

(3) A. P. R. A 134 Jettre de Rabat du 16 /5 /1858,

(4) Lettre du consul de Belgique Daluin du 31 /12 /19534,



ORIGINES DU DEVELOPPEMENT DE CASABLANCA AU XIX* SIECLE 205

iIs ne réclament Pappui du chargé d’affaires de France a Tanger pour
obtenir du sultan Pautorisation de construire (1). En 1853, quatre maisons
de commerce francaises se livrent au commerce des laines et deux d’entre
elles ont un chiffre d’affaires qui dépasse 850.000 francs (or) par an &)
cependant que deux firmes anglaises exporteut sur Gibraltar et sur Londres.
L’exportation annuelle des laines dépasse 30.000 quintaux (3) et leur prix
s’éleve régulierement devant la demande européenne chaque année plus
forte (sauf en 1854 ou linquiétude politique née des affaires d’Orient
ralentit les opérations). Le quintal passe sur le marché de Casablanca
d’une moyenne de 1 a 5 ducats dans les années 1810 (soit 10 4 12 francs 50)
a 14 et 15 ducats dans les années 1850 (35 a 37 fr. 30) et a 20 et 22 ducats
en 1860-61 (50 a 33 fr.) (4).

Ce mouvement d’affaires incite des 1852 les négociants indigenes de
Rabat a quitter cette ville pour « transporter leurs centres d’opération a
Mazagan et surtout a Casablanca » (5). L’exportation des laines a desti-
nation de Marseille mais aussi de Rouen et de Dunkerque, de Londres voire
méme d’Anvers fait doubler le commerce de Casablanca qui, a partir
de 1850 dépasse deux millions de francs par an (%).

Quelques années plus tard la « famine du coton » provoquée par la
guerre de Sécession suscitera de nouvelles tentatives européennes qui,
d’ailleurs, porteront surtout sur la région de Mazagan. La Chaouia vit
pourtant, aussi, les Anglais s’efforcer d’acclimater la culture qui, un temps,
Prit une certaine extension notamment dans les Ziaidas. Bien que ces essais
eussent été suffisamment encourageants pour amener la création d’une
Petite entreprise d’égrenage, ils furent rapidement abandonnés devant le
mauvais vouloir du makhzen et le retour a des conditions normales du
marché. Ils ne jouérent qu'un réle négligeable dans le développement de
Casablanca (7).

Beaucoup plus importante fut Paction du commerce de grains qui donna
au mouvement d’essor amorcé par 'exportation des laines une impulsion

nouvelle.

(1) A. P. R. A 121 passim notamment letire du 7 121848

(2) A, P. R. AN 13:10/1933. ) .
(3) Lettre du consul de Belgique Daluin 1857. . o
(4) A. P. R. A 12 passim et rapports de Daluin, Cadix, 31 /12,1854,
(3) A. P. R. AA. 71 lettre du 15/9/1852.

(6) « Annales du commerce extérieur » . )
(7) J. L. Mi2cE, La culture du colon au Maroc au XIx¢ siécle, « Bul. Ens. publ. », 1952, 3¢ trim., p. 7 sq.
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Une séric de mauvaises récolles en Europe avait fait augmenter conti-
nuellement le prix des céréales de 1848 4 1853. En 1853 surtout la moisson
avait ¢t¢é, notamment en France et en Angleterre, largement déficitaire.
Le prix du blé doublait presque sur le marché de Londres (de 45 shillings
a 70) (1).

[’année suivante le ravitaillement en grains de I'armée d’Orient pose
de graves problémes au ministere de la guerre, la fermeture du marché russe
accroissant la pénurie. Apres de longues négociations avec le makhzen,
et non sans s’étre heurté d’abord & un refus catégorique, le gouvernement
francais obtint I'autorisation d’importer des blés marocains (2). La maison
Pastré fixée a Marseille, une des plus fortes maisons de France dans le
commerce des céréales, obtint la concession du marché et envoya sur la
cOte marocaine des agents, notamment & Casablanca considéré comme
devant fournir les plus gros tonnages (%). L.a Chaouia, en effet, offrait de
grandes disponibilités grace a une magnifique récolte de céréales, une des
plus belles que I'on ait vues depuis longtemps (4). Les cours atteints par
les céréales & Marseille, 32 {r. I’hectolitre en septembre 1855, rendaient
Popération avantageuse : le prix du blé exporté ayant été fixé par le sultan
a 23 fr. Ihectolitre et le droit de sortie a4 1 fr. 50. Mais ce qu’il importe de
souligner ici c’est la prospérité qu’en retira la région de Casablanca ou le
blé se vendait habituellement de 5 4 6 francs I’hectolitre, voire moins (5).

Certes la plus grande partie du bénéfice revint au makhzen ; mais I’en-
semble du négoce casablancais y trouva un large profit (%), et le prix'du
blé sur le marché s’¢leva assez rapidement & 9 fr. 50 et 10 fr. I'hectolitre.
La quantité de hlé exportée par la ville dépassa 250.000 fanegues. Un com-
mercant francais écrivait en février 1856 : « Nous avons trente-deux navi-
res en rade, six ou huit francais, il yaence moment un mouvement comme
jamais on n’en avait vu a Casablanca (7) ».

(1) CrLapuaM, op. cil,, t. I, p. 26 sq.

(2) A. PR, AA 72, janvier 1834 el 1835 notamment lettre des 20 /9 /1834, 16 et 29 /10 /1854, 14/11/
1854 et 3/9/1855.

(3) A. P. R. A 12 passim. Les archives de la maison Pastré déposées a la Chambre de Commerce de
Marseille ont disparu dans I'incendie de 1944.

(4) A. P. R, AA 72 28/7 /1854,

(3) A. PR A 72 1/7/1854,

(6) « Annales du commerce extérieur ».

(7) A. P. R. A 122 Jettre de Hortus du 10/2/1836.
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Ce mouvement ne se bornera pas aux annéés 1835 et 1836. Malgré une
Iégislation douaniére irrésolue qui faisait alterner arbitrairement autori-
sation et prohibition de sortie, Pexportation des grains formera désormais
avec celle des laines I'essentiel des ventes de Casablanca. D’autant plus
que les modifications apportées au régime douanier francais entre 1853 et
1856 sous linfluence des milicux saints simonicns qui préparaient les
mesures libérales de 1860, facilitaient considérablement, griace a 'abaisse-
ment du droit d’entrée, Pimportation des produits agricoles marocains (2).
Des mesures semblables avaient déja largement ouvert le marché anglais.

Ces opérations commerciales accrurent le nombre des négociants euro-
péens qui ajoutirent au commerce de laines et des grains, I'importation
des produits européens dont le monopole impérial d’achat fut aboli au
début de 1851, et que les campagnards réclamaient en échange de leurs
récoltes.

Ainsi entre les anndes 1848 et 1835 I'impulsion du commerce européen
donnait aux échanges de Casablanca une importance qu’ils n’avaient
Jamais connus. Ils avaient environ triplé en valeur et dépassaient trois
millions de francs or.

Aux cinqg maisons de commerce installées dans la ville s’ajoutérent
deux maisons anglaises, une maison sarde et quelques négociants espagnols
encore que les émigrants des Baléares allassent plutét a Mazagan (3).
Notons, en passant, que la prééminence de la colonie francaise restera long-
temps tres nette a Casablanca qui avait la réputation d’étre « la plus fran-
Caise des villes de la céte ».

Ce petit groupe d’Européens se comptait presque par unités. Il n’en
joua pas moins un grand réle économique et par Pimportance des maisons
qu’il représentait et par 'impulsion qu’il donnait a un marché jusqu’alors
Presque entiérement réduit aux échanges intérieurs.

Le résultat immeédiat de son installation fut de provoquer un mouve-
ment de population vers la ville. L’arrivée de chaque négociant entrainait
celle d’au moins une dizaine d’indigénes. D’abord parte qu’il n’en était
point qui n’utilisit pour son usage personnel plusieurs domestiques : inter-
préte, homme de garde, commissionnaire, femme de ménage. Contre le

(1) H. SEE, Histoire économique de la France, t. 11, p. 280.
(2) GouLvex, L'élablissement des premiers européens da Ma:zagan au cours du Xixe siécle, « Revue des

colonies francaises », t. VI, 1918.
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service de ces derniéres dans les familles européennes les autorités reli-
gieuses s’¢levaient en vain ; leur défense se heurtait a la volonté des inté-
ressées trop heureuses de ce surcroit de revenu. Car ¢’était cela qui attirait.
Dans une économie aux moyens strictement mesurés la ville offrait des
possibilités nouvelles. Le mouvement des affaires accroissait Veffectif
des portefaix, des chameliers, des barcassiers et derriére eux le monde
des petits commergants, etc... Ce sont les environs de Casablanca qui four~
nissent ce premier apport. Dans la masse énorme des réclamations qui
chaque année déferle sur les représentents européens a Tanger on retrouve
toujours les mémes indications d’origine : domestique des Mediouna, des
Zenata, gardien des Mzab, des Doukkala voire du Tadla.

Quand les luttes des tribus troublent les environs, les négociants sont
inquiets non seulement pour leurs intéréts engagés dans les campagnes
mais parce qu'ils craignent que les parents des clans en présence installés
dans la ville n’en viennent aux mains.

Cet ¢lément purement campagnard et quantitativement assez faible
ne pouvait guére modifier 'aspect de la ville. Des rapports, de 1851, mon-
trent qu’elle avait conservé son caractére de bourg plus rural que citadin.
Nous avons & cette date plusieurs descriptions qui toutes nous la montrent
comme « un misérable village & moitié détruit, désert et sans ressources » *
dans lequel « une centaine de familles végetent misérablement au miliet
de décombres baignés de cloaques empestés (2) et ou les nouallas, les caba-
nes et les tentes, au milieu des jardins dans une trop vaste encecinte qui
tombe en ruine, Pemportent de beaucoup sur les quelques maisons de
pierre. Rien n’annonce, prophétise 4 cette date N. Cotte que «la maison
blanche soit destinée a devenir un grand centre de population » ().

Au vrai le principal existait : un élément commercial important, laines
et grains, dont le courant a destination de I'LLurope se trouvait fermement
établi par de solides comptoirs anglais et surtout francais. Il ne manquait
guére que deux choses : une plus forte {ixilé dans la législation commerciale
et une plus grande régularité dans les services maritimes avec I'Europe.

Le traité anglo-marocain de décembre 1856 arraché au makhzen par
Pobstination du représentant anglais John Drummond Hay, soutenu par

(1) A. P. R. A 131 Jettre du 8/2/1854,
(2) N. CorrE, Le Maroc contemporain, p. 10.
(3) N. Corre, Le Maroc contemporain, p. 11.
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les réclamations du commerce de Manchester, allait fixer une tarification
douaniére jusque li arbitraire, enregistrer la promesse de suppression des
derniers monopoles el ouvrir aussi une nouvelle ¢re dans les relations com-
merciales de 1'urope et du Maroc ().

Mais I’élément décisif va ¢tre la création de lignes de navigation a vapeur,
Cest elles qui vont mettre Casablanca hors de pair parmi les villes de la
cote et transformer les caracteres des établissements européens qui n’étaient
point différents, encore, de ces comptoirs que I'Europe commercante
essaimait depuis des siecles sur les cotes : simples factoreries, entrepot de
pProduits ¢’exportation, sans grand rayonnement dans Phinterland et

liens réguliers avec les marchés européens.
*
* %

Pour la navigation a voiles les différences entre les ports marocains
Nétaient guere sensibles. Les ports a barre, comme Rabat, présentaient
certes l'inconvénient de n’étre pas toujours abordables mais largement
tompensé par la possibilité de trouver un refuge en riviere contre les sautes
du vent qui, dans les rades foraines drossaient souvent les navires a la
cote. Le faible tonnage des bricks et des goélettes leur permettait, a la
marée, de franchir les bancs de Pestuaire. D’ailleurs I'attente ne préoccu-
Pbait guére les voiliers, sans horaire fixe et qui dans leur voyage ne comp-
taient point par heure ou par jour mais par semaines voire par mois. Pour
les steamers il en allait tout autrement. D'une part leur tonnage beaucoup
plus considérable (en moyenne 350 a 400 tonneaux dans les années 1853-56
tontre une centaine pour les voiliers) leur interdisait I'acces des riviéres
Mmarocaines. D’autre part leur temps était infiniment plus précieux. Il
leur fallajt avant tout éviter les staries prolongées qui se traduisaient,
Pour chaque journée d’attente sous les feux par une perte de 1.000 francs-
or (2),

Les premiers navires a vapeur apparaissent sur la céte marocaine dans
les annees 1852-1854. Auparavant leur venue n’avait été qu’épisodique :
en 1849 Parrivée d’un steamer semblait un « événement extraordinaire a

(1) 1 sera complété par la convention hispano-marocaine de 1861. Sur les origines du traité, cf, Brooxs,
A memoir of Sir John Drummond Hay somelimes minister al the court of Morocco based on his journals and

¢orrespondance, London 1896, in-8¢, p. 315 et passim.
(2) A.P.R.AAT2 2 /6 /1856.

14
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Casablanca ol 'on en a vu jusqu’a présent si peu » (}). En 1853 la « Com-
pagnie générale de navigation a hélice » de Marseille inaugurait un service
entre ce port et la cote marocaine (2). A la méme date la compagnie Cohen
et Cie, de Marseille également, créait aussi une ligne de steamers entre la
France et le Maroc (%). Certes les deux compagnies n’assuraient qu’un
service irrégulier et se gardaient d’envoyer leurs vapeurs pendant I’hiver
sur une cote réputée pour étre le « tombeau des navires » (4). Assez vite
d’ailleurs leur service fut interrompu, de I’été 1855 a la fin de 1856 a la
fois 4 cause de la lourdeur des droits de ports exigés par le makhzen et des
besoins en navires provoqués par la guerre de Crimée (5).

Mais en janvier 1857 les relations furent renouées. Une compagnie
anglaise, la « North African Company », s’ajouta aux deux compagnies
francaises, la « Cie Bazin et I.éon Gay » et «la Cie des Bateaux trans-
atlantique ». Si cette dernicre se fit assez vite remarquer par les fantaisies
de son exploitation, les deux autres assuraient un service régulier. A ces
compagnies allaient bientot s’ajouter celle qui rapidement deviendra la
plus importante et dont le nom demeurera inséparable de 'action écono-
mique francaise au Maroc : la compagnie Paquet (8).

Pour la navigation a vapeur qui s’impose ainsi dans les relations entre
PEurope et le Maroc dans les années 1833-1860 le port de Casablanca
offrait des avantages considérables.

[)’assez bons fonds permettaient au navire de trouver un ancrage satis-
faisant dans une rade qui n’était point pire que les autres de la céte maro-
caine. I.’absence de barre surtout qui rendait les communications par’
barcasses presque toujours possibles était un atout majeur (7). Seules
certaines houles du large battant la cdte, creusant la mer prés du rivage,
lancant des lames contre les murs rendaient impossible la mise a terre. Mais
les grands vents d’Ouest n’interdisaient le débarquement que de 10 2

1) A. P R.A 121 30/10/1849. ‘

(2) C. C. Marseille, Registre des délibérations, passim.

(3) H. GIRAUD, Les origines et U'évolution de la navigation a vapeur & Marseille, Marseille, 1929,

(4) C. C. Marseille, lettre de David et Léon Cohen a la C. C., 27 /8 /1855.

(5) SCHOLLER, L'évolution séculaire des taux de frét et d’assurance maritimes, « Bulletin de ¥'Institut de
Recherches économiques ct sociales », Louvain, 1951,

(6) Sur les origines de la compagnie Paquet, cf. GIRAUD, Exposition rétrospective de la navigation a
vapeur @& Marseille 1815-1900 et J. J. THARAUD, L’invitation au vogage. Les archives de cette compagni€
ont également été détruites en 1044,

(7) Archives du ministére de la Marine BB#, 2428 ff, 23 sq.
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15 jours par an, entre novembre et janvier surtout, ¢’est-i-dire a la morte-
saison des affaires. Rien de comparable au port de Rabat rendu inaccessi-
ble de 90 a 100 jours par an. quelquefois quarante jours de suite (1). Enfin
Casablanca n’avait pas les fréquentes brumes, si dangereuses, de Mazagan.
Aux avantages modestes mais réels de sa rade s’ajoutaient ceux de sa
position. Au débouché de la Chaouia la ville posséde un arriere-pays d’une
grande richesse ; située a ¢gale distance des deux ports de Tanger et de
Mogador, tous deux desservis par leur position excentrique et la moindre
fertilité de leur hinterland elle est aussi a mi-chemin de Marrakech et
Fes les deux capitales.

Au fur et & mesure que la navigation a vapeur emporte sur les voiliers,
Casablanca hérite du trafic de Rabat pour laquelle les taux de frét devaient
tenir compte des aléas du débarquement et ou les frais de mise & terre
finissaient par étre deux fois plus élevis. De cette véritable capture com-
merciale témoignent toutes les lettres du temps. Et ce n’est point impres-
sion subjective ou plaintes intéressées de commercants. Les chiffres du
trafic soulignent éloquemment la part croissante prise par Casablanca
dans le commerce de sa voisine. Alors que le commerce total de celle-ci
(importation et exportation) se maintient a peine, il double a Casablanca.
La comparaison entre le marasme des affaires de une et le développement
¢ Vraiment prodigieux pour ce pays » (?) de Pautre devient habituelle.

Ce « rapt économique » ne fera que s’accentuer avec les années, au ryvthme
de I’accroissement du tonnage des navires qui rendra plus sensible les
inconvénients du port de Rabat. De plus en plus les articles d’importation
Y seront « apportés par terre et acheminés pour les grandes cités commer-
ciales de Fés et de Mequenez » (%). Ce n’est point un fait temporaire que
bourraient expliquer quelques causes occasionnelles comme Pextréme séve-
rité de la douane rbatie. En 1871 le vice-consul de France souligne que le
tommerce « tend de plus en plus a se concentrer dans cette derniére ville
[(‘.asablanca] ol nos négociants les plus sérieux ont établi le siége de leurs
affaires. Les laines autrefois vendues par les indigénes a Rabat et 4 Maza-
gan, ajoute-t-il, sont achetées aujourd’hui par les courtiers des marchands

(1) A. Dv&, Les ports du Maroe, in « Bulletin de la société de géographie commerciale de Paris », mars,

mai et juin 1908, tiré a part in 8° Paris 1908,
(2) A. P. R. A 131 Rabat lettre du 143 /1856.
(3) A. P. R. A 13 Rabat lettre du 13/12/1838.
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&

de Casablanca qui les expédient directement... » (). Et la compagnie
Paquet ne prit plus de [ret a destination de Rabat qu’en se réservant le
droit de le débarquer a Casahlanca.

Le fait est d’importance et signe d’une transformation dans le caractere
du « port et ses fonctions ». Jusque Ia essentiellement exporteur des pro-
duits agricoles de la région, il tend a devenir un centre collecteur et redis-
tributeur. Les établissements européens n’étaient a l'origine que de sim-
ples comptoirs, n’engageant guere de capitaux. Quelques avances aux
indigénes étaient tout leur risque et leur investissement. Si les prospec-
tions du marché apparaissaient favorables, on achetait et 'on faisait appel
a des voiliers qui venaient parfois chargés de produits européens, le plus
souvent lestés de sable ou de sel de Cadix. Les affaires semblaient-elles se
ralentir, on suspendaitl les achats. Les {rais du comptoir, quasi nuls, st
bornaient a Ientretien de quelques agents dans Pattente de perspectives
plus favorables. I’entrepot de Gibraltar servait au commerce d’impor-
tation (enticrement aux mains de maisons juives) assur¢ par des bar-
ques, felouques et goélettes.

Les services de navigation a vapeur transforment ces comptoirs
qui s’insérent dans le cadre d’organisations puissantes aux moyens
financiers et techniques de plus en plus considérables. Désormais derriére
les maisons de commerce il y a I’appareil compliqué et cotteux des com-
pagnies maritimes. Leur service régulier doit s’assurer un aliment com-
mercial régulier. Les chargements de laines ou de blé opérés au gré des
fluctuations du marché, irréguliers, effectués par quelques maisons peu
nombreuses étaient, certainement, le type parfait de la cargaison pour
voilier (3), et non moins incontestablement, tout a fait insuffisants pour
les steamers. Il ne peut ¢tre question pour eux de venir a vide. Ies com-
pagnies vont lier partie avec des entreprises industrielles européennes,
raffinerie de sucre de Marseille ou manufacture de cotonnades de Man-
chester qui leur fourniront le frét d’aller, désormais aussi important que
le fret de retour (3). Les lignes de navigation se trouvent ainsi beaucoup

(1) A, P. R, rapport commercial de 1871.

2) 11 est d'ailleurs & noter, encore que d’autres causes aient joué : telles que les difficultés de ravitail-
lement en charbon dans les mers du sud, que c'est dans le transport des céréales et des laines que les voi-
liers se maintinrent le plus longtemps. Cf. CoLIN, La navigation commerciale au xix¢ siéclte, Paris, 1901.

(3) J. L. Mg, Le commerce du sucre a Casablanca au xix¢ siscle, « Bulletin économique et social du
Maroc », 1952, -
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plus créer un courant commercial que répondre aux exigences d’un marché
organisé. Fait capital pour le développement de Casablanca.

Cette fonction nouvelle apparait dans I’évolution des éléments de son
commerce,

Jusqu’aux années 1837 son role de comptoir exportateur de produits
agricoles avait donné aux ventes une prééminence considérable sur les
achats ; elles étaient prés de quatre fois plus importantes par an (400.000 fr.
valeur movenne des importations, 1.400.000 fr. \ aleur moyenne des expor-
tations). Dans la période 1857-1862 ou s’établissent solidement les lignes
régulieres, ’écart diminue, la balance se renversera méme certaines années
en faveur des importations.

La fonction d’entrepot que peu a peu Casablanca enleve a Gibraltar
vaut a la ville un nouvel apport de population qui, a partir des années
1860, modifie sensiblement son peuplement.

**#

Le commerce des produits agricoles et les petits métiers dont la floraison
accompagne toute création urbaine, avaient appelé vers la ville les ruraux
Voisins. L.e commerce d’importation, le réle extrarégional que commence
a jouer le port incitent désormais les négociants de Rabat oude Fésa y ins-
taller des comptoirs et a ¥ déléguer des représentants. Le fait s’était pro-
duit plus tot, nous I'avons noté, des 1852. Mais il n’avait ¢té qu’assez
exceptionnel et motivé par un « commerce agricole », celui des laines. Ce
West que lorsque des relations régulieres eurent uni Casablanca & Londres
et Marseille que les négociants « bourgeois » ne purent ignorer le nouveau
centre d’affaires. « La plupart des commercants indigenes de Rabat et
quelques-uns de Fés, note Beaumier généralement si bien informé, ont
dans ces derniers temps transporté leurs comptoirs a Casablanca qui tend
4 devenir de plus en plus une importante place de commerce... » ().

Encore que ce mouvement et son époque apparaissent indiscutables,
les documents d’archives ne permettent pas, pour le moment, d’en indi-
quer avec précision Pimportance ou les dates précises. Seule I'enquéte
directe pourrait fournir ces renseignements. On voit apparaitre, a I'occa-
sion, les noms de Benzakour, de Kabbaj, ceux de Bendjelloul, d’un Benki-
rane « qui habite tantét Fés, tantét Casablanca... » ete...

(1) A. P. R. Registre Mogador 291 /1868.
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Avec ces nouveaux arrivants, méme si, ce qui fut certainement le cas,
ils n’étaient que peu nombreux I'aspect de la ville ne pouvait que se trans-
former. Et ceci d’autant plus que son importance économique accrue lui
valut d’étre dotée d’une administration autonome qui jusque I3, lui avait
fait défaut. Elle n’avait, en effet, pendant longtemps été quune annexe
administrative de Rabat. Le cadre des fonctionnaires, méme réduit, va
lui apporter un peu de cet esprit makhzen si spécial qui distinguait les
familles employées au service de PEtat (2).

A la méme époque le réseau consulaire s’é¢tend a Casablanca ou les prin-
cipales puissances n’étaient représentées que par des agents consulaires
négociants. (est la Grande-Bretagne qui prit 'initiative de nommer, apres
la signature du traité de commerce anglo-marocain, un vice-consul de car-
riere, M. Wooldrige, qui prit possession de son poste en septembre 1857 (?)-
Au lendemain de la guerre de Tetouan, en 1861, et pour surveiller la percep-
tion de I'indemnité de guerre qui lui avait ¢té accordée, 'Espagne installa
aussi un vice-consulat. Infin cn 1865 'agence consulaire {rancaise, tenué
depuis de longues années par Ferrieu, fut, a son tour, érigée en vice-consulat
rétribué et son premier titulaire Gilbert, prit possession de son poste le
14 janvier 1866 (3). "

Négociants bourgeois de vieilles cités, fonctionnaires du makhzen.
consuls européens, ¢léments divers mais éléments « urbains » encadrent
ddsormais la population d’origine rurale. Promu au rang de véritable ville,
Casablanca se transforme, perd son aspect de gros village. « Transforma-
tion merveilleuse », note Beaumier dés 1838, qui oppose aux quelques hut-
tes euntrevues peu d’années auparavant la « jolie petite ville marocaine
aux murailles blanchies avec des rues entiéres nouvellement baties des
deux c¢otés (sic). Non seulement, ajoute-t-il, les négociants francais et
indigénes ont fait construire pour leur usage de bonnes maisons et de vastes
magasins, mais encore il n’est pas d’ouvrier, de batelier et de portefai®
méme qui ue soit aujourd’hui propriétaire de sa petite habitation de magon-
nerie » (4). Cherchant Pexplication de cette métamorphose il y voit, a 18
fois effet des achats de grains et des « quelques millions qu’a laissés »

(1) k. Maunurr, Le Maghzen marocain in « Bullelin du comité de I Afrique frangaise. Renseignements
coloniaux », 1903, n° 12, p, 293. :

(2) A. P, R. A 122 12 octobre 1857.

(3) A. P R.A 122

@) A. P. R. A 134 lettre du 2/2/1838.
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a cette occasion, le commerce francais et la conséquence de Vinstallation
de gros négociants.

Ce caractére urbain va s’accentuant. Quelques années plus tard, le
vice-consul de France notera : « Depuis une dizaine d’années Casablanca
s’est completement transformé... Les huttes qui couvraient son enceinte
disparaissent tous les jours pour faire place a des maisons en pierre qui
servent d’habitations et de dépots a tous les produils... » (1). On pourrait
multiplier de telles citations.

Numériquement, comment se traduit cette transformation ? Une esti-
mation de 1866 fournit un chiffre total d’'un peu moins de 8.000 habitants
(6.000 musulmans, 1.800 israélites et 100 européens). Ce chiffre n’a rien
que de trés vraisemblable. I émane du vice-consul de France bien 2 méme
de tenter une approximation et qui s’intéresse suffisamment a sa cir-
conscription pour y consacrer plusieurs petites études géographiques (3).
Ce chiffre est d’ailleurs recoup¢ par une estimation de 1867 qui donne un
peu plus de 6.000 habitants dont 1.800 israclites, un peu plus de 4.000
musulmans et 200 européens (®). Le nombre des israélites est le méme,
la différence dans la population musulmane (mis 4 part les risques d’erreur)
peut s’expliquer compte tenu d’une population flottante et d’'un mouve-
ment saisonnier qui faisait refluer vers la campagne une partie des habi-
lants inemployés en ville pendant la morte-saison commerciale, tres

accentude.

Quant au chiffre d’européens, ’énorme différence, du simple au double,
n'est pas faite pour étonner : il en est fréquemment ainsi suivant que sont
comptés ou non les protégés.

La population de la ville semble ainsi avoir ¢té de 7 a 8.000 habitants
en 1866-1868. Une troisiéme estimation confirme cette évaluation. Beau-
mier en 1868 estime que la prospérité de Casablanca lui a permis en « dix
ans de plus que quintupler sa population » Cela suppose de 1.500 a 1.600
habitants pour 1858 : chiffre le plus faible que I'on puisse envisager, compte
tenu de "augmentation de la population déja soulignée a cette date par tous
les observateurs, du chiffre de un millier fourni par le consul de Belgique

(1) A, P. R. Registre de Cabablanca, rapport commercial de 1866.

(2) GILBERT, « Bulletin de la Société de Géographie de Paris », 1867, pp. 698-700. Observations météoro-
logiques failes & Casablanca, 1868, pp. 403-405 ; pp. 88-99 id.

(3) A. P. R. A 122 lettre du 1,2,1867.
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pour 1854 (1) et du nombre de 700 donné pour les années 1845. Cette
derniére estimation est vraisemblable non seulement parce qu’elle émane
d’un négociant depuis longtemps dans la ville mais encore parce qu’elle
est suffisamment faible pour ne pas autoriser une grande marge d’erreurs.
On pourrait, en rappelant qu’en telle matiére toute indication numé-
rique n’a qu’'une valeur approximative et relative, chiffrer de la facon
suivante I’évolution de la population de Casablanca entre 1847 et 1867 :

1847 . . o 600 & 700
1854 . o 1.000 a 1.200
1858 . . 1.600 a 2.000
1866-67 ... ... ... ... .. 7.000 a §.000

Peu importent d’ailleurs les chiffres. I’accroissement remarquable de la
population qui décuple en une quinzaine d’années apparait incontestable
et autorise & parler d’une véritable naissance urbaine entre 1850 et 1865.
Deux grands faits permettent, nous 'avons vu, d’en rendre compte. 1.’ins-
tallation, d’une part, de comptoirs d’exportation des laines et des grains,
dans les annces 1847-1835 qui provoquent avec l’arrivée des premiers
curopéens un grand afflux de ruraux ; la création, d’autre part, de services
réguliers de navigation a vapeur dans les années 1853-1863 qui entraine
la formation d’un marché d’importation et de redistribution ou viennent
s’installer courtiers 1bhatis, fassis et israélites. '

Certes Casablanca reste encore une toute petite ville, au large dans
ses murailles trop vastes a Dlintérieur desquelles ni les jardins ni les ter-
rains vagues n’ont disparu. Mais véritable ville déja avec son organisation
urbaine, sa population aux caracteres composites, sa fonction qui dépasse
le cadre de la campagne voisine.

A ces facteurs économiques de développement qui ont joué essentielle-
ment en faveur de Casablanca, il faudrait ajouter d’autres causes, plus
géncrales, d’urbanisation dont Casablanca profite au méme titre que les
autres villes de la céte. Nous ne les envisagerons que rapidement parce
que leurs effets sont bien connus et qu’elles n’expliquent pas la position
éminente prise par le port. '

(1) DaruiN, Comple rendu d’une nouvelle exploration commerciale au Maroc, 1857,
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La convention hispano-marocaine du 20 novembre 1861 étendit le
droit de protection réglement¢ en détail par les articles 7, 8 et 47 (Y.
L’arrivée des négociants curopéens, chaque année plus nombreux, en
accrut dans des proportions considérables le nombre des bénéficiaires.
Tout a été dit des abus de cette protection et de la cascade d’immunités
qui déferlait des négociants aux protégés et sous-protégés. I.’aspect poli-
tique de la question — et ce fut 'une des plus irritantes entre les puissances
et le makhzen — son aspect économique — la masse des protégés échap-
pant en grande partie au fisc — ne nous intéressent point ici; mais son
Importance dans le mouvement d’urbanisation ne peut ¢tre sous-estimé.

Bien assuré le principe de la protection et sa vigueur soulignée par
(uelques interventions fracassantes des puissances, Ia ville, avec le « Lajer »
européen, apparait comme un refuge a tous ceux qui désirent échapper aux
exactions des caids. La sécurité qu’elle offrait valait bien que 'on consen-
it quelques sacrifices : 'abandon de quelques biens ou I’achat de la pro-
tection. Celle-ci ne s’étendait d’abord qu’aux ports et les censaux de la
campagne pris entre 'obligation d’abandonner la protection ou de résider
en ville optaient pour cette derniere solution (2). La convention du 19 aout
1863, dite convention Béclard, qui semblait limiter le droit, I’étendait en
fait par le jeu des assocics agricoles. Ne pouvant étre poursuivis sans que
les consuls en fussent informés, ils ¢taient pratiquement soustraits a Uarbi-
traire de P'administration chérifienne.

La perspective d’obtenir dans les villes de la cole des protections ne
bouvait qu’étre particulierement sensible a la population israélite assurée
en outre d’y trouver facilement a s’employer grace a ses facilités d’adap-
tation. Le dahir du sultan Sidi Mohamed concédé a la demande de Sir Moses
Montefiore en février 1864 n’avait guere amélioré leur sort dans l'intérieur
et n’¢tait appliqué intégralement que dans les ports ou pouvait étre invo-
qué Pappui des consuls curopéens. « A mesure qu'on s’cloigne de la
mer et que I’on pénétre au céeur de I’Empire, note un observateur, la posi-
tion des israélites va en s’empirant. Tandis qu’ils jouissent d’une grande

(1) L. ManTIN, Le régime de la proteclion au Maroc, in « Archives Marocaines », vol. XV, fasc. 1.
(2) L. MaRrTIN, op. cit., p. 12.
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liberté dans les villes du littoral... ils sont encore fort opprimés dans cer-
taines places de Pintérieur... » L’attrait économique qu’exerce déja la ville
se double ainsi de Pespoir d’une protection officielle ou officieuse. Et ce
mobile n’est pas sans doute le moins important, que Pon décele encore
dans les raisons qui poussent les israé¢lites des mellahs ruraux () comme
les fellahs musulmans vers la ville ou « tout le monde est caid ».

I’accroissement de cette population israélite a Casablanca ne peut
gueére étre apprécié que dans son mouvement général. Des estimations
de 1856 parlent de trois a cinq cents juifs dans la ville. En 1866 nous
Pavons vu, un rapport donne le chiffre de 1.800. La population israélite
aurait ainsi tripl¢ dans cette dizaine d’années. Le fait n’a rien de surpre-
nant si 'on se rappelle « 'extréme sensibilité des populations juives a
‘chaque petit changement dans Pactivité économique » (2).

Ils venaient de Rabat (%), d’Azemmour qui perdait déja de son ancienne
importance ¢économique (4) et ol tout autant que Pabs